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MIJIOII M. BECHUH!

BOJE N 3BYIIU CTUJIA N ITOHOCA,
HA ,,CEMA®OPY*“ XPULHTRAHCKOTI'
ZKUBOTA (IIO YYEBY CBETOT'A IMCMA
N OTAIIA IPKBE Ol UCTOKA)

Pe3zume

V osome pagy citiug u iionoc ce wocmaiupajy nHe Kao gee wiayke HA CYUPOUIHUM
Kpajesuma jegne uctiie paghu, Heio Kao ocehaju, a ciobogno 6u ux Moilu HA38atu U
— JICUBOWHU UMUYIICU, KOJU UPOUCIUUYY U3 UOWIUYHO PASTUYUIIUX GUMEH3UJa /bYJCKola
buha, a iipojasmyjy ce, KAkKo HA UO/bY C8ECHOT, WIAKO U HECEECHOI, Y HAULO] CBAKOGHEGUYLL.
3aitio je y nacnosy u yiouipebmena pey ,,cemagop *, Kao cumeon euuiebojHol, i u eu-
we38yyHol, WKarba yosekogux ocehaja, Koju Hac unu 3ayciuassajy (ipeg Heuum, unu He-
KUM), Wil Ham gajy ,,3e1eHo ceettiio * u crobogan iponas. Ayiiop gaje oubnujcke upume-
pe, kaxo uz Citiapoi, wnarxo u uz Hoeol 3aseitia, oba osa ocehaja, uciiospemero nasogehu
u paznuuuina iicuxonowika wiymaversa. Ilocebna iasxcroa je ycmepena Ka 6eoma UsHUjaH-
cupanom yuerny Omtiaya L{pkee og Hcitioka o iionocy, Koju je 8pno ueciiio u jesuuxu, au
U UCUXONOWKU, OHA ,, MeKWa ", a ganac ceaxkaxo u ,,Kopexinuja“, eapujanitia og tipage
peuu 3a 08aj ocehaj, a wia upasa u Hemackupaua ped jeciie - iopgociu. HMcito waro, ay-
Wop ucuwiude u UCUXOCOMAUICKe HelauéHOCUIU IOPJOCUU, HeGeulo MACKUpane y UOHOC,
ciiasmajyhu Hacyipoii HOHOCY OHe Upeko HotupedHe, U WoauKo O1aloieopHe, U JaHac
bonno negociajyhe, ocehaje baaiogapnociiu u pagociiu. Hajnexosuitiuje 6oje u 38yyu y
Hama jecy yupaso 6oje u 38yyu 61aiogapHociiy u pagociiu, anu He marbe u goopoi citiu-
ga, wilo ayiop u uayciupyje Kpo3 gea upumepa Ha Kpajy.

Kawyune peuu: ciuug, cpamoinua, kpusuya, cidpax, uoHoc, 10pgocil, ipex, Kpouociil,
bralogapHocti, pagocti, cmupenoctd, boi, uosexk, onuscru, oukie, Ceeitio tiucmo, Ceeltiu
oyu, UCUXonoiuja, UCUxXocomaiiuka

YBoa

Citiug Hac 3agpaicasa y HaWUM /bYgekUM OKEUpUMA,
gajyhu nam go snarea ga cmo CKIoHU ipewkama,
ga hemo ipewuitiu u ga Ham je tiottipebHa iomoh.

Haw ciiug nam kaszyje ga mu nucmo boi.
3gpas citiug je ticuxonouka 0CHO8A CKPOMHOCTIU.
Citiug je uz60p gyxo8HOCHIU.

(Hon bpaguioy)

Konuko rox na ce y caBpeMeHOM CBETYy MHOIO udenrhe MoMHmbe ped
MOHOC HEro ped CTHJ, IITO U HEe YyAH jep je€ y JaHallllbeM YOBEKY BHILIE

1 TIporojepej-craBpodop, mapox xpama Ceror Apxanrena Muxauna y Jy:xaom Ynkary — JIeH-
CHHTY, U TIpodecop Ha borocmoBckom dakynrery y Jlnbeprusrty, imiaoj, CAJl, mives1690@aol.com
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MOHOCA W ,,T0HOCA™ (Ka0 MPUKPUBEHE TOPIOCTH) HErO CTHA, JTUTEpa-
Typa O CTU]Y j€, KaKO OHa TEOJIOIIKa, Tako U (uiocodcka U ncuxonomu-
Ka, UMaK HEYMOPEIMBO pa3HOBPCHH]a U Ooraruja oj JuTeparype o MoHO-
cy. He motude i T0o 1 01 TOTa ITO CE CTHJI, C TIPAaBOM WJIM HE, BEOMa Je-
cto nouctosehyje ca kpusuuom? Maza hemo, y 1ajbeM U3naramy, BUIE-
TH J1a TIOCTOJHM M T€ KaKO jacHa pasznuka udmehy ocehaja ctuga u ocehaja
KpUBHIIE, U TTOKajHO-UCTIOBeAHA mpakca (y LlpkBu), anu u ncuxorepare-
YTCKO UCKYCTBO CBEI0YE O BEOMa YE€CTUM IMPOKMMambHMa OBa JBa TIOMe-
HyTa ocehaja. HajnpucTtynaunuju onuc Te pa3ivke OM ce MOrao uckasa-
TH y cieaehoj pedenunn: Ako caM KpuB, TO 3Ha4M J1a caM ypaJiuo HEILITO
JI0IIe, aJIi aKO C€ CTHIMM, TO OHJA 3HA4YH Jla caM ja jiom. Jlpyrum pednma
KPHUBHIIA C€, MAXOM U3 TICHXOJIOIIKOT YIJIa TOCMaTpama, MoBe3yje ca KOH-
KPETHUM IMOHAIIAKEM, JOK CTHJ U3BUPE U3 OHE 00JACTH KOj€ YHHU MOje
ja, maKie- u3 COTCTBa.

3amrTo CMO y HAclOBYy OBOTa paja ynorpeownu ped ,,cemadop?
VYrpaBo 3aTo jep HaM ce Ta ped YYMHWIA Kao HaJIOACCHHU]a, a Ka0 CUMBOJI
MHOTHX Kako OMOJIH]CKUX, TAKO U CBETOOTAUYKUX PEUU KOj€ OIUCY]y Ta BH-
mebojHa, any U BUIIE3BYYHA TKamkba pasHOPOIHUX ocehaja u ocehama y
YOBEKY, KOja C€ TIPOjaBJby]y WIH Kao IMOHOC, WX Kao CTui. MHore peun,
MOyKe, TIOpyKe, aJIi U 3aII0BECTH ca cTpaHuia CBeTora nucMa u jecy Beo-
Ma HaJuK Ha cemadop ca Kora HaM JIOTHUpy ,,00je*, a 3ampaBo CUTHAIH J1a
JIM U KaJla y )KUBOTY Tpebda Mpes HeunM, WM HEKKUM, a Hajuenthe npen ca-
MHUM COOOM — CcTaTH, 3ahyTaTu, OTpHETH YakK, WK Mak Tpeba HeKyaa 1 He-
KOME KPEHYTH ella OM CMO HEIITO PeKIIH, YYWHWIHU, IIOMOTIIH, CaciyIia-
7Y, OTIPOCTUIIU. JeTHOM pedjy- 1a OMCMO BOJIEIH, jep ,,KUBOT j& Jap KOju
HaM je mar ma 6ucmo ra Memanu 3a JbyoaB (Illaxosckoj, 2015, 87). Cpa-
ku ocehaj nma cBojy 60jy, kao mTo uMa u 3Byk. C Jipyre nmak cTpaHe, ro-
Bopehu o ,,00ju 1 3ByKy* jenHor oapehenor ocehaja, cBakako jga UmMamo
Ha YMY U TICHXOCOMATHKYy M Fb€HO TyMaderme KakKo ce, Ha jelaH 3paB WIn
HE3JpaB HAYMH, UCII0JbABA]y YHYTapHH MCUXUYKU CYKOOU 10 KOJUX J0-
Ja3M ycie HeCcKJIaza y Hama, a IOTOM | JIo TopeMeheHe XapMoHHje, aju
u 0oJiecTH, HAa HUBOY TeJa, ayiie u ayxa. Jom je CB. JoBan JIeCTBUYHUK,
KOJH j€ )KMBEO y IIECTOM U CEJIMOM BEKY, TPUMETHO U 3amucao: ,,Ilonekan
ce yIally MpBo Ayla, a nmoHekaa u Teno. OHaj KOju ce MPBU YIUIAIIH,
MPEHOCH CTpax Ha apyrora. AKO ce TeJlo YIUTAIlH, a Y TyITy HUje yIIao He-
OCHOBAHU CTpax, 0nm3y je uzbaBibeme on 6onectu’ (CB. JoBan JlecTBuu-
HUK, 1963, cTp. 124).



Boje u 3By cTuaa v moHOCA, Ha ,,ceMadopy* XpumrhaHCKOT KUBOTA. .. 9

VYHyTapmu 3ByIH Kako cTuaa (,,100por cTuaa“, kako ra Ha3uBa bpa-
110y ), TAaKO M MIOHOCA y Hama (aJjii yBEeK Kao OJ1aromapHoOCTH, a HE Kao Top-
JIOCTH) Kao IITO MOTY Jia JIENyjy TepareyTCKu, ako Cy 3/IPaBH, U Te KaKO
MOTY, C Ipyre cTpaHe, aa u3a3oBy u ocehaj 3aBucHOCTH.”

IITA HAM CTAPH 3ABET KA3YJE O CTUAY?

[IpBu nomen ctuna y Cidapom 3aseiliy Hala3uMO Ha CaMOM Kpajy
onuca cTBapama 4YOBeKa: Mylukapia u xeHe. [lajyhu ux jenHo apyrom,
CtBOpHTETS j€ peKao: 3aiuo he ociiasuiiu 408eK oya c80la u maiiep c8ojy,
u upuiiuhe ce y3 sceny ceojy, u obuhe geoje jegno weno (1. Mojc. 2,24). U
oaMmax y cienehem CTHUXy /1aje HaM CE€ M CIIOJballllbyd OMKC MPBUX JbYIU:
A bexy oboje itonu, Agam u scena my, u He bewe ux ciiug (1. Mojc. 2,25).
Crun he ce mojaBUTH TE€K Kao MOCIEAUIA MTPECTYTA, Tj. TPBOPOTHOT Tpe-
Xa, ¥ TO y TpHjaau: cTpax, KpuBuia u ctuf. [lpectymuBmm boxujy 3a-
noBecT, Agam u EBa cxBaTuile fa cy 3rpemuiau (JIOCIOBHO: MPOMAIIH-
TH Wb, OF] TPUKOT: amartia), u: Taga um ce owigopuuie ouu, u eugeuie ga
cy lonu, na cireiioute tuwha cmoxkosa u Havyunuue ceou ojac (1. Mojc.
3,7). Harota Tena npBuX JbyaH, cama Mo ceOu, HUje Ouia y3pok IojaBe
cTuja, anu ocehaj yHyTapme 0roJbeHOCTH yeiien npectyna peun boxwuje,
nopen ocehaja crpaxa u KpuBHIle JoHEO je u ocehaj ctuma. Anam u Epa
Cy OCETWUJI CTHJ yCJeJ T0jaBe JeJHO MHOTO ApPyTadHje OroJbeHOCTH He-
ro mTO je HaroTa Tena. CylmTHHA BUXOBE HArOCTH OWIla je y morieny Iy-
IIEBHUX, aJTK U TEJIECHUX, 0OYHM]y KOj€ BHJICIIIE JIa CY CBOJHM MIPECTYTIOM Ca-
MU ce0e OTOHIIN- OCUPOMAIIIIIIN 32 HECITyTaHu Jujajor ca Topuem. u-
pPEeKTHa IpojaBa JejCTBa CTpaxa, KPUBHUIIEC U CTUIA OUIIO je CaKpUBaE TIp-
BUX JbyaH o boxkwujer mormiena. M onmax mo mpecTyiy npBux Jeyau bor
HHJ€ TOIIA0 33 lbUMa Jia O WX ONTYKHO Win u3rpauo. [Ipse boxkuje peun
carpemuBieM AnaMmy Ouiie Cy pedd Mo3HMBa, peUH Tparama 3a u3ryosbe-
uum: I ge cu ? (1. Mojc. 3,9). 3

2 Awnammupajyhu 3HauajHy ctyaujy Are bayn (Anne Blood) o 3ByuHnM emornmjama, koje
Cy TOBE3aHe ca JeJTOBMMAa MO3Ta: BEHTPAIHH CTPHjaTyM, aMHUTJala U ToApydja (POHTAIHOT KOp-
TEeKca, U3 KOjHX MPUMaMO MMITyIce 3a HarpahuBame, MoTHBanujy u nodyhusame, lanuen JleButnn
(Levitin, 2016, pp.182, 183) ce moceOHO ycpeacpearno Ha BepOaTHu CTpUjaTyM, y KoMe je u nucleus
accumbens, KOji IMa BaXKHY YJIOTY y Y/KUBamY, allil U Y pa3Bojy CTama 3aBUCHOCTH.

3 Csern Bnagnka Huxonaj Bemmvuposuh Bumu mac boxuju yoOnudeH y nutame Axamy:
T'ge cu?, xao tinac jpy6aBu. Bimaguka Hukonaj u cTpax v KpUBHILY JIOBOJIH y Be3y ca Jby0aBiby: ,,OB-

JIe IOZIMPYjeMO CaMu TeMeJb JbY/ICKE PUPOJIE, U CaMH OJJHOC YoBeKa IpeMa bory cropuressy. O6a
ce TeMeJba CydesbaBajy, 00a ce 30By Jby0aB: A y wybasu nema ciipaxa (1. Ju. 4:18)“. ,, Ycpen Paja
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C o63upom a cy y3 IpBy I0jaBy CTHJa HAa CTpaHuuaMma bubauje
TECHO TMMOBE3aHM M ocehaju KpuBHIE M CTpaxa, OCBpHyheMO ce OB/e Ha
MUIIJbEHE caBpemeHor mcuxojora [lyn Tenrnej xoja je HajBehm naeo
CBOTA MCTPAKMBAYKOT pajia TIOCBETUIIA YIIPABO Pa3NuIy n3mMel)y KpuBH-
e u cruja. [lo meHoM MUILUBERY, @ HA OCHOBY KJIIMHUYKE IPAKCE, KpH-
BULIA U CTUJ CE€ Pa3UKy]y IO HaYMHY (PEHOMEHOJIOUIKOT MTPOjaB/bUBaba
(Tangney, 1991). Ona je, moceOHO y CBOJUM KaCHUJUM HCTPAKUBAHHH-
Ma, 1 'y KPpUBUIIK U Y CTUAY BUJACTIAa MOTUBAIIMUOHY CHAry Ka IpoMcHama,
MU OHMCMO pEeKJIU Ka — MpeyMJbemy. Y KOHTEKCTY AnamoBe KypoOe aa ce
HITO TIpe, TOCJe MPecTyTa, CaKpHje U Ja HecTaHe u3 boxkujer BUIOKpY-
ra, OiMcKko Ham je TieaumTe TeHrHejeBe Koja cMarpa jaa je CTH, 3a pas-
JIUKY O]l KpUBUIIE:

...MHOT0 IIUpe, OOJHU]e U Pa30PHU]jE UCKYCTBO Yy KOME j€ COICTRBO, a
HE caMO MOHAIamke, MOJBPIHYTO HENPHjaTHOM IPEHCIUTUBAKY U Hera-
TUBHOM BpeiiHOBamky. OBO cBeoOyxBaTHHje HerarTMBHO ocehame je yecto
npornpaheHo u ocehajeM HecTajama 1 YHI)KEHOCTH, YHHHU O] YOBEKa ,,1a ra
Hema“ (TIpUM. IIpeB.), a jaBbajy ce u ocehaj 6e3BpeHOCTH U OecrioMohHO-
ctu (Tangney, 2002, 599).

CBakako Ja je BpeHO TTIOMEHA U TO Ja Cy MOjeIUHU COIIM]aJTHH TICHU-
xono3u (Benedict, 1946; Ausubel, 1955) Tymauunu ctua kao jaBHy eMo-
1]y, 0K Cy, C APyTe CTpaHe, KPUBHUILY BUICIH Y KPYTy T3B. IPUBATHUX
emormja.*

Hu cam ocehaj ctuaa He mocmarpa ce yBek Kao jJeIMHCTBEH (DeHOMEH.
bpanmoy (Bradshaw, 1988) pasnukyje nodap ctua ox snomer cruna. Taj
JIOLI CTUJI OH HAa3MBa ,,0TPOBHU CTU (foxicshame), 1 IOBE3yje ra ca rop-
notrhy. Y KOHTEKCTy AJIaMOBOT MPECTyTa CBaKaKo Ja Tpeba HarlacuTu 1a
Bpanmoy 1 caMmo MopekJio Jby/ICKe OrPEeXOBJbEHOCTH BUAH Y JKEJBH ,,Ja Ce
Oy/ie HEeKO JIPYTH Hero oHaj Ko caM™ (ibid., p.viii):

cTpax je 6mo o0y3eo Anmama, a kamonu Hehe cTpax 00y3eTH HeroBe MoToMKe, M3rHaHe u3 Paja.*
Jame ce Bmaguka nuta: ,,A o 4era gonasu ctpax?®, ma oqmax oArosapa: ,,O ocycTBa JbyOaBu.
(Bmaguka Hukomaj, kura X1V, 1997, ctp. 129 -130).

4 Osge 6u Tpebasio MOMEHYTH 1 MUITNBOjeBUheBO MUIIUBEHHE, a Ca CTAHOBIITA TPAHCAKIIHU-
OHe aHanuse, 1a: ,, I I01ITo ce JbYAU PasiuKyjy M0 TOME KaKo TyMa4e CTHMYIIyCe U KaKo HX BPEIHY]Y,
Kao IITO C€ PA3JIMKYjy U 110 CBOjUM BPEIHOCHUM CHCTEMUMa, CACBUM je HOPMAITHO J1a Y UCTOj CUTY-
aIMjy Pa3IMYUTH JbyAH ocehajy KBaTUTaTHBHO pa3nuuuTa ocehama, Kao 1 J1a MX HEKH YOIIIITEe He
ocehajy* (MumBojesuh, 2004, ctp. 22).
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OTpOBHU CTH/I j€ HEMOJHOIIJBMB U YBEK M3HCKYje IOTpedy 3a mpu-
KpHBameM, 3a TakHuM-ja. OHaj ko oceha Ja je BeroBo mpaBo ja HecaBp-
HICHO M IIYHO HEJOCTaTaka, MMa IMOoTpedy 3a JaKHHUM-ja Koje je caBpiie-
HO 1 Oe3 MaHa. A KajJa ce HeKO 0o0yde y JIa)KHO-ja, TO je OH/a CMPT JyIIe
(ibid., pp. vii- viii).?

Ha ctpanunnama Ciuapoi 3aseiiia, ctun ce Hajuenihe nomume y Ilcan-
muma n'y [Ipopoyuma. llcanmonecHuk J{aBua, a cBakako ycien CBOje Be-
OMa pa3HOJIMKe TUHAMUKE Y OJHOCY npeMa bory, He uckipyuyjyhu HapaB-
HO HU BeroBy boronaaxHyTocT, HOMUI-€ CTHU]T Y BEOMa Pa3IMYUTUM KOH-
TekcTuma. Tako, Ha ipumep, y Ilcaamy 30/3 1. auramo u oBo: [ ociioge, He
gaj ga ce ocpamoiium, jep Tebe uipuzeax, Heka ce ocpamoie 6e300M4CHU-
yu u nexa ux ogeeqy gone y ag (Ilc. 30,17).¢ CBetu Atanacuje u3 Anek-
canjapuje, Aranacuje Benuku, y cBoMe TyMauerwy OBOTa MecTa Kaxe Jia
ce JlaBun monu na ra bor ,,u36aBu ox cpamore nuzas3BaHe rpexom* (Cetu
Aranacuje Benuku, 2003, ctp.74). Axo je, no CBETOM IMUCMY, Halla KpH-
BHIIA 3alpaBo Ipex, OHJla OM CTHJ OBJE JI0IIa0 Kao nocieauna rpexa. Ha
jemHoMm apyrom mecty, y llcanmy 43/44. ctun ce jaBjba U Kao MOCIEIH-
11a UCTI0JbEHE MPXKIbE U arpecuje, na JlaBua 6naronapHo nesa: Jep cu nac
Tu ciiacao og winauuitiessa Hawux u wocpamuo cu ove xkoju nac mpse (Ilc.
43,7). IBa ctuxa 24/25. Ilcanma Ham Ka3yjy U O JB€ pa3IM4yUTE JUMEH-
3Hje CpaMoTe, Tj. CTH/IA:

V Tebe ce yzgam, ga ce ne bux ocpamoiiuo, u ga me Heupujaiiemsu
moju ne ucmejy. M ceu rxoju ce Tebe gpoice nehe ce ocpamottiuitiu, Heka ce

fociiuge ceu koju 6e3 uxaxkea cmucia yune 6esaxore (Ilc. 24, 2-3).7

5 Ha xpajy cBoje kmure, bpaamoy maje mpuMepe mMocTojama je3HIKUX PasfKa y OIMUCY
nBa HencToBeTHA ocehaja ctuma. [IpBu ocehaj (mobap ctum) oH Ha3mBa — y3Ap>kJbUBOCT (discre-
tion), 1 To je ocehaj mpe yuumeHOT nena, 0K je npyru ocehaj (Jrom cTHa) — cpaM (y CMHCIY Ty-
OWTKa MHUJIOCTH, IIPUM. TIPEB.), KOjH C€ jaBJba Mocie yuumeHor aena (disgrace). EBo kako Ta pas-
JMKa y O3HAa4YaBamy A0OpPOT U JIOMIETr CTH/A M3TIe[a Ha MPUMEpPHUMa JIATHHCKOT, TPYKOT, (hpaHILy-
ckor u Hemadkor jesuka. 1. Jlarmacku: Pudor, Verecundia<macympor >Foedus, Macula. 2. I'pu-
ku: Entrope, Aidos<macynpor>Aishyne. 3. ®panmyckn: Pudeur<macympor>Honte. 4.Hemauxmu:
Scham<nacynpor>Schande (ibid., Figure 1.1). llltera na Bpanmoy Huje BUIIe MaXmke TOKIOHHO
HOBO3aBETHOM TPUKOM jE3HKY KOjH je U y moreny ocehaja ctiuma-cpama 6orar peunma Koje u3pa-
’KaBajy OBa JIBa CKOPO CIIMYHA, Majla HE W CACBUM HCTOBETHA ITOjMa.

6 Kon [lannunha u xoxg YapHuha oBe Hanma3numo Ha ped — cpamoTa, 10K je y Camapumhe-
BoM nipeBony ucrora [Icaimma (Ilcantup, 2003, cTp. 64-65) ymorpebibeHa ped-ctug (kojy u Yapauh
KOPHCTH aJi caMo y 1. CTHXy).

7 UYapuuh oBze UITak MpaBu pa3iuKy u3Mely nBe ,,BpcTe’ cTHIa, IMa MPBO NOMHEE CPAMO-
iy, o3Ha4aBajyhn ToMm pedjy oHO ocehame Koje ce Hehe ycenuT y oHora Koju ce y3na y locmona,
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Caakako 1a ce J[aBuj, Ha OCHOBY JINYHOT UCKYCTBA, YBEPHO /1A Y3Iahe
y ['ocnioga ynaseaBa cpaMoTy 071 YOBEKa JIOK, C APyTe CTpaHe, OHU KOjH Yi-
He 6e3aKore JOII KaKo MOTY Jla OCETe TEPET rpexa.

[Ipopok u ncanmonecHuk JaBua BUIM, a 3a1ipaBo 04eKyje, CTUI Kao
boxujy oromeny oHMMa KOju Cy HaJMEHHU U KOJH C€ panyjy Tyhem 3iy:
Hexa ce tiociuuge u ilocpame ceu xoju ce pagyjy Mom 31y, Heka ce 0byKy
y ciuug u cpam xoju ce pasmehy naga mrwom (Ilc. 34,26). Cpamorty je T'o-
CTIOJI, Ka0 OIMa3y, HAMEHHO HenpujaTesbuMa CBora moMa3aHHKa, ma 3aTo
Hasun 131. Ilcanam 3aBpmiaBa oBum peunma: Ooyhu hy y cpamointy mweio-
6e Helipujaiteme, Ha rwemy he upoyseiaiiu ceetiurpa moja (Ilc. 131,18).
Amm JlaBun ce, 3Hajyhu KolukH je Teper ctuaa, Moiu Aa bor u mera ca-
MoOr cauyyBa of] Tora: [lpuonyx 3a weoja oiikposera, lociioge, nemoj me
uocmugewiu (Ilc. 118,31).

[Tpopox Hcamja ymyhyje BeoMa Temike peuu yipasuitiesy ¢eop-
CKOM, KOJH j& ce0u IPHUIPEMHO TPOO Ha 8UCOKY Meciuly, U ceOu CilaH y Ka-
MeHy, HM He3Hajyhu e he okoHuaTH ¢Boj kuBOT. TakBoM uoBeky [ocnon,
MIPEKO MPOPOKa, Kazyje OBO:

Eso, uoseue, Iociiog he itie bayuitiu ganexo u 3amipuahe iie. 3asuiii-
nahe e u Xutiuiliy Kao JOULy y 3eMmy Upociipany, onge hewt ympeiiu u
onge fie buitiu kona craee wioje, cpamoiio gomy iociiogapa isoia (Uc. 22,
17-18).

Onomumwyhu boronsabpanu Hapoa IpPOTUB UIOJIONOKIOHCTBA, Mcan-
ja HaropemITaBa CPaMoTy Kao Kpajibd MCXOJ OHHMMA KOjU C€ HE y31aJy y
jennora bora, Hero camu cebu rpane OoxkaHnctBa: Taga hie ce epaiiuitiu
Hawpal u docpamuiiu ce Koju ce yzgajy y auk pesanu (Hc. 42, 17). Ilocne
ornomeHe, fonasu u odehamwe U3paunspy, na 3ato Hcauja, y 45. masu u ka-
x)e: A Uspauwa he cilacmiu [octiog cilacersem eunum, neheile ce uociiu-
geiiu Huiiu hetue ce ocpamomuiniu gosexa (c. 45, 17).

Koju ce wnebe gpace (Ilc. 24:2-3), a citiugom, y npyrom aeiy tpehera cTuxa,03HadyaBa OHO IITO Ipa-
TH CBe KOju uuHe 6ezarorve (Ilc. 24:3). lannunh y 006a cTuxa KOPUCTH 0CPAMOMIUM, OCPAMOTIUTIY,
ocpamoutiuhe ce (Ilc. 25:2-3) (bubmuja, 2005), nox Camapuuh y Ta ucta 1Ba CTHXa KOPUCTH 0-
ciaugum... nexa ce tiociiuge (Ilcantup, 2003, ctp. 53). MoryhHOCT HUjaHCHpamba y CPIICKOM je3H-
Ky, a y OITICY OBa JIBa CKOpO MCTOBeTHa ocehaja, a HIaKk pa3nanTa, 1aje 3a npaso bpammoy (Brad-
shaw, 1988) xoju youaBa unak OuTHy pa3nuky mamel)y (Mu Oucmo pexnm)- cpamote, kao ocehaja
Npe YYHBCHOT JIeNa, U — CTH/a, Kao ocehaja mocie y4nmeHor Jiefa. Maja ¢y y CpPIcKOM je3uKy
CTHJI U CPAMOTa CHHOHHMH, N3BECHE Pa3JIMKe MIIaK MOCTOje.
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HarosemraBajyhu nepuos poncrtsa npopok Jepemuja roBopu o CTH-
ny kKao nocneautu 3mooe: Cee he ilaciiupe wioje ogheiliu geiiap, u Koju
e wyoe otmuhu he y pouciiso, wiaga hews ce uocpamuiiiu u iociiugeiiu
3a c8y 3100y ceojy (Jep. 22, 22).

Beoma ¢uHO n3HMjaHCHpaHy Be3y n3Mel)y HeOnarogapHoOCTH U cpaMmoTe
naje Ham [Ipopok Jepemuja, a ka0 yBOI y CBOJy IMeCMY O TIOKajamby, Ma Kaxe:

Kao witio ce nyiiedic iocpamu kag ce yxeaiiu, wwiaxo he ce iocpamuitiu
gom H3paumes, ceu yapesu 1ouxou, KHE306U 1UX06U, U CCUUILIeHUYU Fol-
X08U U UpOpoOYU HUXOBU, KOju iosope gpseildy. Tu cu oilay Moj, U KaAMeHy:
Tu cu me poguo, jep mu okpenyuie neha a He auye, a Kag ¢y y He6o bl 1060~
pe: ycimanu u usbasu nac (Jep. 2, 26-27).

AKo OucMo Tpaxwii OuOINjCKH U3BOP HAIlle YyBEHE HAPOJTHE U3Pe-
ke: Hciieyu iia peyu, CBaKako 1a 6u To oHaa Omie u oBe JepeMujune pe-
yu: Ko ogiosapa uipe neio uyje, wio my je aygocid u cpamoiua (Jep. 18, 13).

Kana je peu o cpamoTu kao nocneauiy melyspynckux ognoca, [Ipe-
Myapu CoJ0MOH HE peTKo ynorpedsbaBa OpayHH ¥ MOPOAMYHU KOHTEKCT:
Bpegna je orcena eenay myorcy ceome, a Koja ia cpamouiy, OHa My je Kao
wipynedc y xocuiuma (Ipuae, 12, 4). Cun cpamoiian u ipexkopar yiupo-
uawhyje oya u ogionu maitep (Jep. 19, 26).

HOBO3ABETHO TYMAYEILE CTUIA

YV oBOM o1e7pKy hemMo MpBO MOTTIeaTH HEKOJIMKO HOBO3aBETHUX TEK-
CTOBa O CTHAY, Kako u3 Jesanhema, Tako u u3 [ena aiiocimonrckux u Ilo-
cranuya, na O oaMax y HacTaBKy, TeXehu umak mpuCyCTBY caapiKajHOT
,,KOHTPAITyHKTa"‘, HABEJIM U HEKE OJI, TI0 HAIIeM MUIJbEHY, 3amakKeHHU] X
TICUXOJIOIIKUX TEOpHja O CTHULY.

Cam I'ocnon XpucToc moMumE ped CTH/I, ATk He Kao ocehaj ycien
HEKOT YYHMH-CHOT Jieia, Beh mpe y cMuciIy — nmoctunetu ce Hekora. OBie
hemo Te peun HaBecTH Kako WX je 3a0enexuo jeBanhemuct Mapko (Mama
ce Hajase W KoJ anocToia u jeBanhenucte Jlyke, JIk. 9, 26):
Jep ko ce ociiugu mene u Mojux peuu y pogy 08ome ipesbyooiisop-
nom u ipewnom, u Cun he ce Yoseuuju iociiugeitiu weia kag gohe y ciasu

Oya ceojeia ca cseiium anheruma (Mk. 8, 38).
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Hctu oBaj cMmucao peuu CTUI, O T'puKor: epaishinomai (cTumeTn
ce Hekora), cpehemo u ko Anocrouna [lasna y wmerosoj [locranuyu Jes-
pejuma: 3aiio ce He ciiugu ga ux Hasusa opahom (Jes. 2, 11). Mehytum,
Amnocton IlaBne, Ha ApyroMe MecTy, TOBOPH W O JpyTrauydjeM 3HauCHmhy
ctuna, jep y /. Kopunhanuma xopuctu ped — kataishini — nocpamutu He-
kora: Heio witio je nygo upeg ceeiom oHo uzabpa boi ga nocpamu my-
gpe, u wino je cnabo upeg ceeiiom ono usabpa boi ga nocpamu jaxe (1.
Kop. 1, 27).

/lena ailocitioncka HaM JIOHOCE OIET jJeIHY APYrayujy ped y 3Hauewhy
cpamoTe, U TO Kao: atimia — Oemrvamrhe, cpamoTa, a Haja3u ce y CIUKO-
BUTOM OIKCY arlOCTOJICKOT cBenouewa npen CuHeapuoHom: A osu onga
otuugowe uz Cunegpuona pagyjyhu ce witio ce ygociwiojuuie ga nogHecy
cpamoiny 3a ume Fbeioso (1. am. 5, 41). Ty je cBakako akIieHAT Ha COIIH]jaJI-
HOj TMMEH3HU]JU CPaMOTe, jep Cy aloCTONH, a 3apajl CBOje BEPHOCTU XpH-
CTY, OWJIM U3BPTHYTH MOJICMEXY, Oerryaiihy u mopys3H.

Ty ucty couujanHy numMeH3ujy cTuaa, BUAUMO Uy [. Ileitiposoj iio-
cranuyu:

Camo ga Huxo 0g 6ac ne Hocipaga kao youya uiy 101408 Uil 3104u-
Hay, unu Kao ouaj koju ce mewa y wiyhe iociose. Ho axo au kao xpuwha-
HUH, HeKka ce He ciiugu, éeh neka crasu boia 3601 wiol ygena (1. Tletp. 4,
15-16).

HcroBeTHu cMucao, Majza y3 KOpuliheme caCBUM JIyraduje pedu —
oneidisosin ( ox oneidizo — mpekop, cpaMoTa, yBpena), cpehemo u kox je-
Banhemncte Mareja y meroBoMm onmcy Xpuctose becege na iopu, tne Cra-
CUTEJb KaXe:bnaowcenu citle kaga ac y3acpamouie u yCupoione u pexy Ha
sac ceaxojaxe phase peuu naxcyhu, mene pagu (Mt. 5,11).8

Beh Ha ocHOBY HaBeneHux npumepa, BUANMO na Hosu 3aseiu mipo-
nyOspyje cam koHuent ctuja. OHo mro he xpumrhanuMa CBUX BEKOBa, a

8 VY cBojoj XV Omunuju na JeBanhespy mo Marejy Cetu JoBan 3matoyctu Tymauehu oBaj
CTUX U3 Bradicencitiaéa NOCTaBIba TpaHuLe phaBuM peunma u kaxe: ,,Kao na je pexao: ,,Jaxo he
BAaC Ha3BaTH Bpayapuma, IpeBapaHTHMa, JocahuBadrMa, WM LITa jou Jpyro, Oiaro Bama®. [la,
Oam Tako OH roBopH. Jep ympaBo OHO IITO CBH JApyTH n3berasajy, OH mpojaBibyje Kao OHO IITO
Tpeba xemneru.. [1a nmak ga Tv He 61 momucimo aa he camo To mrTo he Hekora MPo3BaTH 37HM TaK-
BOTa OMax yYHMHHTH OnaxkeHuM, OH je, 3a To ONaXEHCTBO (IPUM.IIPEB.), IIOCTABHO JBa YCIIOBA:
oHJa Kaza je To tbera pamu, u xana cy pedn koje ce (IpoTHB TaKBUX) roBope morpeinHe. bes Tora,
0Haj 0 KoMe ce phaBo roBopH He 1a HUje OmaxeH, Hero je janaH (St. John Chrysostom, 2004, p. 95).
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0COOUTO HAjIOCICTHUJUM XPUCTOBUM CBEIIOIIMMA — JAKJIe MYUYEHHUIIMA,
MOCTaTH 00€JIeXkje HUXOBOT KUBOTHOT MOCTOjalkba M CMHUCTA, OWIIO je Y
o4yMMa CBeTa ,,cpamMoTa’, Kao IITO U YUTAMO y TOPHEM OIUCY CLIEHE MpeN
Cunenpuonom (/l.am.5,41).

Jenno mecro ko Anocrona IlaBna, a y nomieay ctuzia u cpama, UMa,
Y YXY, YMY U CpIly HEKUX KOjU OU U CBOje XpUIITNaHCTBO KEJIeNU 1a CBELY
Ha HHBO ,,[IOJINTHYKE KOPEKTHOCTH ", jelIHY ,,HeTpriIaroheHy KOHTEKCTY-
aJTHOCT®, 1Ma TO MECTO M3a3uBa J0CTa ,,Hemoymuma“, jep je Ilarne Beoma
KOHKPETaH U jacaH KaJa Kaxe:

3atnio ux ipegage boi y cpamme cilipaciiu. Jep u sicene mwuxoge iupe-
weopuute UpuUpogHo YUompeodsusarbe y Upomusiupupogro, a Uciio waxko
U MYWKapyu OCliasuswu Upupogro Yiomped basare JHeend, pacuaiuue
ce Jcemom CBOJOM jegaHn HaA gpyioid, MYWKAPYU ca MYUKapyuma yurehu
cpam, upumajyhu na cebu ogiosapajyhy inaiiy 3a ceojy 3abnyqy (Pum. 1,
26-27).

Je3nuka manera, Kajia cy y MuTamy pa3IndiuTe HOBO3aBETHE PEUH KOje
cpehemMo y rpukoM TEKCTy, HE caMO Ja Jo4dapaBa OOraTCTBO je3WKa, He-
ro 1 MOryhHOCT omuca BHUILECIOJHOCTH JbyJcKUX ocehaja. CHara cBakor
TI0je€AMHOT jJe3UKa U JeCTE Y TOME KOJIMKO j€ y CTamy J1a MPY>KU Pa3HOPOJI-
HE O7iCjaje jJeIMHOT He TeK reorpad)CcKo-KylITypoJIomKoT, Beh mpe — emoru-
OHAJTHOT, allid W JYXOBHOT T€jca)ka, HA YH]eM je TOIHE0Jby U3HUKAO OJI-
pehenu jesuk. OBe cy HaBeJAEHU OHH MPUMEPU KOJU, TTOHABJHAMO — PEY
j€ O OPUTHHAITHOM HOBO3aBETHOM TEKCTY Ha TPYKOM, KOPUCTE pa3IHyH-
T€ PEeYHu 3a OHO IITO CE€ y CAaBPEMEHUM je3HI[MMa MPEBOIAN JEIHOM pPEYjy.
,,brOnja Ou 1 Ha ToJBY TIpeUHLEHOT HUjaHCHpama y mpahemy onroBa-
pajyhux JpyAcKux eMolMja U BbUMa Npunaaajyhux pedyu kojuma Ux Oomnu-
cyje, Ousa o HeM3MepHe MOMOhH CaBpEMEHUM TICUXO0JIO3MMa, caMo Kajia
Ou ce OHH, ca MaJIO BHILE CTPIJbEHA, OKPEHYIU OMOIN]CKO] TUHTBUCTHU-
uu* (Becun, 2013, ctp. 317).

OHO MITO BUANMO KA0 jeAHY O JUPEKTHHUX MOCIEAUIA TOT, yCIOBHO
pEeUYeHO, CHPOMAIITBA CaBPEMEHUX je3WKa, jeCTe W YHIbEHUIIA Ja Ce CTH-
1y, Ka0 KIIMHUYKOM TpoOJieMy, Iyro HUje MpUAaBaio oaropapajyhe mMmecro
y nicuxo-TeparneyrckoM mpoiecy (Capps, 1993; Konstam, Chernoff & De-
veney, 2001; Tangney & Dearing, 2002). Ctux ce BeoMma Ayro cMaTpao ca-
MO jeTHOM BPCTOM KPHUBHUIIE.
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[lornenajmo kako cy HeKH of mcuxojora Buaenu ocehaj ctuaa. 3a-
HUMJBHBO j€, TIPE CBera, Ja HHU caMm ,,0Tal mncuxoaHanmuse, CUrMmyHna
®dpoja, He pUaje CTHIY HEKY MOCEOHY Maxmby.

Mehy neodpojaosunma Epuk Eprkcon je 6uo npBu Koju je y cBOjy
TEOPHjy O COLMJAJIHOM Pa3BOjy, MOpPEI KpHUBHUIE, YBPCTHO U cTui. Ilo
Epuxcony ctup ce nojaBipyje y npyroj, a KpuBuiia y Tpehoj pa3sBojHoj a-
3u (Erikson, 1993). I'epxapt Ilupc He camo aa je youno pasnuky u3melhy
ctuna u ocehama MHPEPUOPHOCTH, HETO j€ CTH TyMadynuo Kao OIHOC Ha-
neroctu usmely era u ero-uneana (Piers, 1971). ITupc je ctua Buaeo kao
jemHy O MoCIienIla eMOTHBHE HAIYIITEHOCTH, aJld 3aTO Harjamiasa Ja
CTHJ HHUJ€ CTpax of ,,3JIUX O4Mjy*, Hero crpax o ceeBuzaeher ,boxujer
oka“ (ucro, ctp. 29)." Xymanucruuka rncuxonoruja Abpaxama Maciosa
CTaBJba U KPUBUILY U CTUJ y UCTY KaTe€ropHujy y K0joj Cy M Tyra u cTpax.
[To MacnoBy, camoocTBapeHe JIMYHOCTH, Majia cy ociiobohemwe ox: ,Jiu-
neMepja, XUIoKpru3nje, TPCKOCTH M IBOJIMYHOCTH, U T€ KaKO MOTY Ja
ocehajy u :

,»KPUBHILY, CTH]I, TYTY, CTpax, alli je CBE TO CaMO OJICYCTBO HENOTPeO-
He KpuBHLE, cTHIa UT/... OHO 300r yera ce ocehajy kpuBum (Mim ce cTH-
Jie, WM TUIallle, WIK Cy TYXHH, WK ce OpaHe) To cy: 1. MaHe Koje ce Mory

UCIIPABUTH, Ka0: JICHOCT, HEyBH)aBHOCT, HEIOCTATaK CTPIbEHA, Bpehame

9 To oxcyctBo mHTepeca 3a ctua kox Ppojna, Kaypman nHasma Dpojnoso ,.crenuio 3a
ctun’, Buaehn To Kao ,,pe3yirar TeopHje HaroHa, a JeIMMHYHO M Ka0 PE3yNTaT OIIITEr je3NIKOT
mporrycra y pasnukoBamy ocehama’ (Kaufman, 1989, p.8). Xenen Jlyuc (Lewis, 1987) je nmana
cBOje moceOHO objanmene 3amTo Ppoj1 HUje TOBOPHO O CTHIY, IITO MpHIucyje OpojaoBoj MymI-
KOj TIPUCTPACHOCTHU U FHETOBOj HEMOTYhHOCTH pa3yMeBama IICHXOJIOTHje JKeHe, U 3a Dpojaa kaxe
J1a je OH ,,01INCa0 MYIIKH CyTIep-ero y TepMHHNMa KaHTOBOT KaTerOpHIKOT MMIIepaTHBa KPUBHIIE. ..
JIOK j€ KeHCKOM CyITIep-eTy MPHUITao HIKU 00muK — ctuf (p. 31).

10 Osne He cmemo 3ao00uhu HU LllTajHOBY aHanu3y IlducrepoBor nena Xpuwharciiso u
cuupax (ChristianityandFear). [lpucrep je 6no @pojaoB yUeHNK, aJli 1 MIBajIAPCKU pePOpMaTCKu
nactop (Oscar Pfister). llTaju xao [lpucrepoB JONpHHOC MCUXOJIONIKOM TyMauewmhy CTpaxa, a ca
XpHUIIhaHCKOT CTaHOBUINTA, BUIU y ToMe mTo je [Ipucrep ykazao Ha Mcyca Xpucra, koju je cobom
JIOHEO ¥ OCTBAprO HOBH BHJ ogHOca ca Ouem — borowm, jep je ,,Jo0ka3ao i MOTBpANO MpuxBarajyhy
Jby0aB 00KaHCTBA MPEMa YOBEKY HE3AGUCHO 0 YOBEKOGUX pUttiyaid ulu iax cidpaitieiuje cyiep-e-
ia, ycmepeHux Ka tipesaszunasiceryy tipeitiiiociiagmenol oiyhera * (Stein, 1968, p. 198). Oa [1dpu-
cTepoBa MHUCA0 Kao J1a [aje 3a mpaBo TuHy YjeBuhy KOjH je MOETCKU Ka3uBao o ,,T0OpaTUMCTBY JIH-
ma y ceemupy”, jep je BexkoBuma mnpe [Ipucrepa, Ceetu Mcak Cupun, mel)y npuma on xpuirhas-
CKHX MHcala W3HEeo, W 3a CBOje, Al U 3a Hallle BpeMe, BeOMa CMelly M JeANHO U caMo Jby0aBIby
00ojeHy MHCa0, Kaja je pekao ja ,,bor Huje mocTao 4oBeK 3aTo IITO je KEeJIeOo Jla HCKYTH JbYIE Ol
rpexa, Hero 3aTo MmTo je xteo aa My ce spyan obpare xao Oy (Andejes, 2017, cp. 138).
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JIpyruX, 2. TBPIOIVIaBa HCTPAJHOCT y Mpeapacynama, JbyooMOpH, 3aBUCTH,
3. HaBUKE KOje, MaKO PEJIATHBHO HE3aBHUCHE OJI CTPYKTYpe KapakTepa, niak
Mory jia Oyy CHa)kHe, I 4. HeJJOCTaTIi BPCTE, WK KYJITYpe WU rpyrie
ca KojoM cy ce unentuduropane” (Maslow, 1987, pp. 206-208).

He mano u3nenaheme y cBeTy ncuxonomnike Hayke u3as3Bao je Kayd-
MaH CBOjOM T€OPH]OM Jia 3a TI0jaBy CTH/Ia HUj€ HEOMXOIHO MPUCYCTBO APY-
re oco0e, jep 1Mo BEroOBOM MUIIIBEHY: ,,WI3 mepcrekTruBe adeKTUBHE TEO-
puje, HeKko Moxe Ja ce oceha noctuljeHnuM 300r 1ena, anu UCTO TAaKO MOXKE
1 1a ce oceha kpuBumM 300t corncrBa’ (Kaufman, 1989, p. 6).

3HauajHo je oBne momeHyTu OpBana Xobapra Maypepa, aMepuyKor
TIcuXujarpa, Koju je, meh)y npBuma, y rncuxosomKy HayKy yBEO U KaTero-
pHjy ompamTama, U TO YIpaBo 3apaj peryiandje KpuBuie u cruga. OH
je, Mama cam HHUje OMO BEpHHUK, HEYpO3y BHIEO caMoO Kao ,.eypemuzam
3a CTame rpexa y kome ce JoBek Hamasu (Mowrer, 1964). U 3aro je Beo-
Ma 030MJBHO CXBATHO YJIOTY HCIIOBECTH Yy IIHJbY CIIpeYaBarba MHOTUX TICH-
XUYKUX ropemehaja: ,,AK0 UCIIOBECT HHjE MOBPIITHA U Pella pajid, ja cam
yoeheH na meHa yiora Huje caMo y JOMEHY CIlaceha, HeTo Jia j€ UCTO TaKO
u 'y QyHKIUjU cripedyaBama HacTaHKa obosbewma’ (Mowrer, 1961, p. 215).

3aokpykuhemo oBaj ofesbak Bpahajyhu ce jeqHom o paHux xpumrhas-
CKHX TICHUXo0Jora, jennom ox Otana L{pkBe, anu jeqHOM 01 OHUX TICUXOJI0-
ra 4yuje cy NocTaBKe Oujie, mpe CBera, pe3yaTaT JIMYHOT JYXOBHOT OIH-
Ta, @ OHJ]a ¥ BeoMa Jyro cabupaHuX 3Hama U3 Pa3IUIATHX 007IacTH, Kao
¥ TIOCMaTpama CBETa M JbyAH OKo cebe. PeTko Ou ce ko gaHac ,,ycyauo
na CB. JoBana /lamackuHa Ha30Be IICHUXOJIOTOM, aJIH 110 JyOUHHU CBOTa IO-
CcMaTpama, M0 OPUTHHAITHOCTA MUCIHU H 110 HEBEPOBATHO] CHA3M WHKYII-
Typauuje, oH ce, y3 bnaxxenor Asrycruna, CB. JoBana JlectBuunuka, CB.
Hcaka Cupuna u CB. Makcuma VcnoBennuka, 1a HaBEIEMO caMO HEKE, C
MIPaBOM MOXKE CMATpaTy jeJHUM O] MPBHUX AYOWHCKUX Tcuxoiora. thero-
Ba MPOMUIILJbAA, aJTH U peUHCHA aHATTN3a O PAa3TMYUTHM BpcTama 00-
7a, cTpaxa, THeBa, yoOpasujbe U MHOTHX JIPYyTUX ()eHOMEHa JbyACKE ICH-
X0-COMaTuKe Tpebaso O, a HAKAIOCT HUCY, Ja Oyly yKJbydeHa y HE3a0-
OwIa3Hy JTUTEparypy Kako 3a Oymayhe mcuxosore, Tako U 3a IICUXO-Teparie-
yTe u ncuxujarpe. [Ipe cera, naxme je BpenHo aa /lamackuH cTuj He J10-
BOJIM Y B€3y Ca KPUBHIIOM, HETO je 10 BheMY CTUJ jelaH OJl LIEeCT MpojaB-
HuX obnuka crpaxa. U To ctup ,,koju n3BUpe U3 ouekuBama ocyne. Tak-
BO TyMa4eHe, 110 HallleM CKPOMHOM MUIILJBEHY, TOBE3Yje CBE MHOTO Kac-
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HUJ€ HACTaJe TEOpPHje O CTUAY OMIIO Kao (PeHOMEHY U3paciioM U3 COIH]ja-
HUX OJIHOCa, OMII0 Kao mpojaBu camora corctpa. [lo Jlamackuny, ctun je
,-HaJBUIIN 00MuK ocehama® (St. John of Damascus, 2004, p. 33), a mTo
yKa3yje ¥ Ha TECHY ITOBE3aHOCT CTHJIA i CABECTH.

IITA HAM CBETO IMCMO KA3YJE O IOHOCY?

Ako GucCMO ce AeTajbHO M03a0aBUIIM €TUMOJIOTH]OM KJbYUHUX peun
U3 OBOTa pajia, He OM HaM MPEOCTaNIO IMPOCTOPa 33 OHO IITO CMAaTPaMo J1a
j€ 3amcTa MmoTpebHO Ja ce Kake. 3apKUMO C€ 3aT0 Ha TOME na, u3Mehy
OCTAaJIOT, Hallla ped IMOHOC M T€ KaKO MMa Be3€ U ca BUCHHaMa, ca OUTH T0-
HET, OuTy u3Haa, OuTH Haa HekuM.!! CBakako J1a Ou ped — J0CTOjaHCTBO —
Beh caMOM Ha3MBY OBOTI' YBaXXEHOTI CKYyIIa, JAaJiO je/laH, YUHU HaM ce, IIpU-
KJ'Ia)IHI/IjI/I TOH. TO PEKaBIIv, UMaMO IIPE CBETa HA YMY UYMEHCHUILY Aa ITIOHOC
n'y Cinapom n'y Hosom 3aseitiy iMa yrilaBHOM HETaTHBHY KOHOTAIU]y U
Jla je 3ampaBo apyra ped 3a ropaoct. CHHOHMM Hajuenrhe kopuirheHe cra-
PO3aBETHE Peuu 3a IOHOC — CTApOjeBpejCKe peun gaon — gaba 3Haun — Ou-
TH BHCOKO, OWTH HaaMeH, ouTH TamT, aporantas u ci. (Elwell, 1996).

[Tounnmo op jeaHOT 3Ha4YajHOT OfieJbKa O MOoHOCY U3 Kmuie iipopoka
Jezexusma, a TO Cy 3ampaBO pedyH MPOPHUIlamka O nponactu Tupckora KHe-
3a, Al UCTOBPEMEHO Taj OJJIoMaK Hac mojceha u Ha peuun u3z Kmuie Ilo-
cuiarwa (1. Mojc. 3, 14), jep cy To peun Koje OJHOCE Ha caTaHy, Ha OHOTa
KOjH je HeKasia 6no anheo, U Koju je ympaBo MOHOCOM, Tj. Topaoiihy oTmao
on bora. OBako npopokyje Je3ekun:

Tu cu ilevaiu caspuwencilia, iyH cu Mygpocitu, u caceum cu aei. buo
cu y Egemy epinty Booicujem, iokpusano e je ceaxo gpaio xamere. Cagp-
wien Oewle Ha WyHesUMAa C8OjuM 0g gana Kag ce pogu gok ce ne Hahe besa-
Kome Ha tiebu.. cpye ce ieoje tionece J1elomiom Weojom, il WoKeapu My-
gpocit ceojy ceettiiouthy ceojom, bayuhy iie na 3emmny, ipeg yapeese hy iie

wonoxcuiiu gaie inegajy (Jes. 28, 12-17).

11 Konmko Tpeda OUTH Onpe3aH ca Hau3MIe ,,CIMYHAM* pedrMa y CPOJHHUM je3UINUMa, J10-
ka3yjy u cnenehu npumepn. Pea donowenuje, pycke perieH3nje cTapoCIOBEHCKOT je3HKa, 3HAUH 3a-
paso ,,CTH, TIOPyTa, cpaMoTa, kyheme, mpexop* ([lerkoBuh, 1935, ctp. 165). Jlok 3Hauewme pedn
— IIOHOC — y CaBPEMEHOM PYCKOM je3UKY — 03Ha4aBa OHY HU MaJIO TIPHjaTHY, a jOI Marhe JOCTOjaH-
CTBEHY, T10jaBy y (PyHKIHjH HAIIUX IIpeBa, K0jy HazuBamo- aujapeja (Tomceroj, 1970, ctp. 475).
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HajaBpyjyhu boxuju nonaszak, npopok Mcaunja Ham kasyje mra he
Tajia OuTH ca moHocutuma: Jep he gohu gan l'ociioga nag éojckama na cee
oxole, u UOHOCUIe U HA CBAKOIA Koju ce Hogudice, tle hie Ouiliu uoHudMCe-
nu (Uc. 2, 12).

Kpo3 nmpopoxka Jepemujy I'ocrion caBetyje mom M3pansbeB o Tome Ka-
KO C€ CTHYE MpaBa MYJPOCT U Jia ce Tpeda KJIOHUTHU CBAaKe XBaje U y3HO-
mewa: Mygpu ga ce ne xeanu mygpowhy ceojom, HU jaku ga ce He X68anu
CHaiom ceojom, Hu bolaitiu ga ce He xeéanu doiauuciieom ceojum (Jep. 9, 23).

VY Ilpuuama Conomonosum MOHOC c€, KA0 HETaTUBHA O0COOMHA, MO-
MUB-€ Ha MHOTMM cTpanuniaMa. [lupoka je CotoMoHOBa MajieTa HeraTyuB-
HUX oJuIMKa noHoca. [Ipemynpoct bokuja cTaBsba HOHOCUTOCT M OXOJIOCT
Yy UCTYy paBaH: Ja Mp3um HA UWOHOCUWIOCIU U HA OXOJIOCIU U HA 31U UVl U
ycma ouaka. Moj je caseiti u pazoopuilocii, ja cam pazym u Moja je cu-
na (ITlpuue Comn. 8, 13-14). Oxonociu gonasu upeg woiubao, u woHocuil
gyx upeqg upouaciu (ucto 16, 18). HeratuHe nmocneauiie 0XonoCTH BUIH-
MO ¥ U3 0BUX peun: Og oxonociiu b6usa camo ceaha, a Koju upumajy ca-
eeil, y mwux je mygpociu (ucto 13, 10). O Tome na bor Buau mra je y 4oBe-
KOBOM CpITy Ka3yje u 0Baj cTux: Mp3ak je ociiogy ko iog je ilonocuiiia cp-
ya, u nehe ocaiuu 6e3 kazue axo he u gpyie yseuiu y iomoh (ucto 16, 5).
[ToHOC ce oTBOpEeHO Ha3UBa rpexoM, jep: [lonocuilie ouu u Hagyiio cpye u
opare be3boxcHuuko ipex je (ucto 21, 4). [lonocutom ce dak maje u ,,HO-
BO“ ume: [lonocuitiom u obecnom ume je ogcmesad, Koju cee pagu 6ecHo
u oxono (ucto 21, 24). Koju je kpajibu TOMET OXOJIOCTH, U IITA j€ HacIpaMm
e, Kazyje Ham caeachu ctux: Oxonociu onudicyje uoeexa, a Ko je cmMepau
gyxom, goouja caasy (ucto 29, 23).

U npopox [dasun, y llcarmuma, noMume NIOHOCUTE Kaja Kaxe: Onu
Koju tlle Mp3e CUIHO ce HloHewe Y cpeq ieoia upa3Huka, uocuiasuuie OojHa
sHamerva kao 3Hakoge, anu ne nosnawe (Ilc. 73, 4). Y Ilcarmy 137./138.
HaBua Benu aa ['ocnog moHOCUTOT usganeka iiozuaje: Jep je [ ociiog y3eu-
weH u 1iega cee witlo je UOHU3HO, a OHO WO je 6UCOKO U3ganeKa Uo3Hdje
(ITc. 137, 6).

[Tpopok lanumno npen napem BanracapeM 0Bako rOBOPH O OIy HEro-
BOM, apy HaByxonoHnocopy: Anu xaga my ce wogudice cpye u gyx my ce io-
CUNU Y OXONOCIUU, OU CMEWHYIL ca Yapckola Upeciiona ceoia, u yzeue my
cnagy (Han. 5, 20). Cnugan omnuc, a Kao MOCIEANITY TIOHOCA JeTHOT APYTOT
BJIa/1apa, 3anaxamo u 'y /pyioj kwusu gneenuka, v 1ta ce 301110 ca napem
O3swujoM: Anu xag ojaua, ilonece ce cpye weloso, e ce UoKeapu, u caipe-
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wu Tociiogy boiy ceome, jep yhe y ypxey Tociiogrwy ga kagu Ha oniuapy Ka-
guonom (2. K. nues. 26, 16).

[ITo ce mak HaBOMA O MOHOCY, Ka0 TOPOCTH, U3 Hosol 3aseitia Tnde,
CBAKaKo J1a Cy Ty Hajje3rpOBUTHjE€ OHE XPHUCTOBE PEUYH Kaja je TOBOPHO O
TOME IIITA 3apaBo MIPJba YOBEKA!

Jep usnymipa, uz cpya mygckoia, uznase mMuciu 3ie, upemnyoe, 61yg,
ybouciusa, kpahe, 1aKoMCiéa, UAKOCIU, IYKAGCUIBO, PA36PAill, 310 0KO, Xy-
aa na boia, iopgociu, 6esymme. Cea o6a 31a usnHyilipa usnasze, u oiame 4o-
sexa (Mk. 7,21-23).

Kon Jlyke y [IpBoj maBu Jesanhewma HannasumMo Ha UCTY ped 3a rop-
JIOCT Ka0 M y TOBEM CTUXY Kol Mapka — iperiphanos, u To y Mapuju-
HUM peduma y necMmu Benuua gywia moja lociioga, y 51. cTUXY, T1I€ YATa-
Mo: [lokasa cuny Muwuyom ceojom, pasacy iopge y MUCIUMA CPYA FUXO-
6a (JIk. 1, 51).

Ty ucty peu — iperiphanos — y 3Ha4ey 0X0JI0CTH, HAAMEHOCTH, TOp-
IOCTH... cpehemo u 'y Ilocranuyama. Y HacTaBKy onuca HENPUIMYHUX Jie-
na, Anocton Ilasne y Ilocranuyu Pummanuma 3a oHE KOju iogopehu ga
cy mygpu tonygewe (Pumsb. 1, 22), kaxxe na cy TakBu, u3mely ocrasor,
U gowauimiayu, onagayu, boiompcyu, cuieyuje, iopgesusyul, X6aiucasyu.
(Pumss. 1, 30). ToBopehu nak o ocoOnHama 351X JbyIH y MOCIEIHUM Bpe-
MeHnuma, [laBne nume ceome yuenuky Tumotejy: Jep he wygu ouinu ca-
MOBYOUBU, CPEOPOBYOUBU, XBANUCABU, 10PGEbUBU, XYTHUYU, HEUOCTYUHU
poguitiesbuma, neonaiogapru, Heioboxcuu (2. Tum. 3, 2).

HoBo3aBeTHO cxBarame MoHOCA Ce€, U TO y CaMO JE€IHO] PEUCHMIIH,
BUJIM U U3 peunArmnocTona JakoBa, KOjU je BeoOMa JUPEKTAH U jacaH Kaja
Kaxe: bol ce Upouiusu noHocuiiuma, a cmupenuma gaje onaiogaiu (Jax.
4,0).

C mpaBoM OM ce HEKO cajia 3amuTao: - A ITa je TO TOJIUKO JIOIIE Y
TOME J1a c€ YOBEK oceha MOHOCHUM Ha HEIITO IITO CMO JA00pO U MOUITe-
HO ypaJWjy U YacHUM paJoM U TpyaoM cTekiau? /la u He moMumemo
ocehaj moHOCa Kazia cy y muTamy Hallla Jiela, Halllkl poAuTebH, Haciehe
NPEeTXOAHUX reHepanuja uta. OHa JIMHHUja ca KOje Ce MPOCTO HEeomake-
HO M Beoma Jiako npehe u3 ,,3apaBor ocehaja nmonoca y ropocT, HaaMe-
HOCT, OXOJIOCT U CJI. JeCT€ Y TOME IITO TIOHOCAaH YOBEK, MaxoM, CBE 3a-
CIIyTe 3a HEKO 100pO YUUHEHO Jeio npunucyje ceou. [IpaBocnaBHa an-
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TPOMOJIOTH]ja BUIA YOBEKA Kao Ajajioniko ouhe, anu u kao 6uhe koje je
001apeHo pa3HUM TaJeHTUMA efja Ou ymHOkaBajyhu te, o bora no6wuje-
He, 1apoBe — 0uo Ty 3apan apyrux. Huje nam y3amyn u 6e3 pasnora Cna-
CUTEJb PEKao:

Taxo u su kag cepuiuitie cée Witio 8am je 3aioseheno, ioeopuitie: Mu
cMO HetlowipebHe cryle, jep cMO YUUHUIU Witlo cMmo gyachu yuunuiiu (JIK.
17, 10).

VY peuHuKy, MUCIIMMA W TIOHAIIAkY CaBPEMEHOT YOBEKa ce CBe OO0II-
Huje oceha 3janeha mpa3HuHa ycien HEJOCTaTKa KOHIIENTa — CIyXKema!
Ja, 6amr Tako — CIyKemwa, U TO y CMUCITY — OUTH Ty 3apaj APYyTUX U CITy-
KUTHU IpyrAMa CBUM OHHM INTO HaM je bor nao: 3apaBibem, BpeMeHOM, Ta-
neHTuMa, umeTkoM. Anocrtoi [1asie e camo Kopunhane onia, Hero u Hac
nanac nuta: [lina iu umaw wito nucu upumuo? A ako cu upumuo, wiio
ce xeanuus kao ga nucu upumuo? (1. Kop. 4, 7). [lonocutor yoBeka oBJe
He norcToBehyjemMo ca OHUM KO je CBecTaH cBora JoctojaHcTsa. [loHocur
BEOMa JIAKO [TOCTAHE U OXOJI M TOP/l U HaJIMEH, 10K he MCTUHCKU A0CTOjaH-
CTBEH YOBEK, CBECTaH M CBOTA MECTa M CBOj€ YJIOTe MaJICHOT, aJli BaKHOT
Y HETIOHOBJBUBOT, CITY)KHUTEJba JbyOaBH M paJoCTH y mopoaunu boromm-
KHUX JIMYHOCTH, YBEK y ceOM HEroBaTd M yMHOXKaBaTH OCOOWHE Kao IITO
Cy: OJaroJjapHOCT, OATOBOPHOCT, MapeXKJBUBOCT, CKPOMHOCT U Ha Kpajy,
anu He u nocienwe — cMupeme! T'opa he ysek cse cedbu ga npunuie. 1
OHO 3acIly)X€HO, Kao 1 He3aciyxeHo. Jlok he, ¢ npyre crpane, 4oBek Oma-
rO/IapHOCTU U CMHpEHa, a TakaB O Tpedasio Ja je YOBeK Bepe, yBek Mohu
na xaxe: Ko ce xeanu nexa ce I'ociiogom xeanu (1. Kop. 1, 31). Taksa xBa-
JIa je yBEK €X0 paJocHe OJaromapHoCTH, Koja Ou cBe Bpeme Tpebaso ia je
y CpIly YOBEKa KOJ1 3aMCTa BPEIIHY]€ CBOj€ JOCTOJaHCTBO. Yak u OH/1a Kaja
Jj€ OBO3eMaJbCKOM JKMBOTY Kpaj, HU TajJa He mpecTaje omaromapHoct. Ha-
MIPOTUB, ILITO j€ Kpaj Onmxku OnarogapHoCTH Ou Tpebaso Aa je CBE BUILE Yy
Hama.'? Jep je og meia u kpo3 wela u pagu weia cee. Fhemy cnasa y eexo-
se. Amun (Pumsn. 11, 36).

12 JIBa mecera npe cMpth Toross numre cectpu: ,,CBaKkor TpeHyTKa MOpaMo Jia Orarogapu-
Mo Bora, 1a ra 6iaromapumo pajsocHo, Beceno, Yak je u rpex He OUTH pagocTaH, He JIMKOBATH [Iy-
XoM... Lleo Hamr )xuBOT Tpeba 11a je HempeKuaHa, pagocHa necma omaronapHoctu bory* (Cephyxo-
Ba, 2018, cTp. 216).
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CBETH OIIM O I'OPJOCTH

Nwma jeana yapoOHa ped Ha KOjy 4€CTO Hamja3uMo JaHac. A OHAa,
W3 T€ PEUd HUYE W JeHO CTame yIe KOje Ce, TOTOM, MpojaBbyje Kpo3
pasznuuuTa jaena, Wik Hexaena. M cBe BuIe Ta ped MOCTaje HAIMK Kak-
BOM amOieMy, 3HauKH, HEYEMy IITO M MPe HAC CAMHUX CTyIa Yy pa3roBOp
ca apyruma. Ta peu je — camMOIOIITOBaWk-e, Ha 3amany ,,4yBeHU* U U3BU-
KaHW — self-esteem. V1 kKonuKo TOI 1a OM c€ MOIJIO MUCATH O BPEIHOCTH-
Ma CaMOIOIITOBamka, Ka0 OJUIUIIM CAMOCBECHE 0CO0€E, KA0 CACTaBHOM Iy
3[IpaBOT MOHOCA M JIOCTOJaHCTBA, IIpaBociiaBHa aHTPOIOJIOTHja je yIpa-
BO y CaMONOIITOBAakY BHJENA jeJHY ONACHY 3aMKy U JIyKaBO ITOCTaBJbE-
HU Mamail. To je 3aMKa Kojy, OJ] Kako je CBETa M YOBEKa, Y lbeMy KOIla Cyje-
Ta, ¥ MaMall Ha KOju JbyJe, U3 BeKa y Bek, xBara ropaoct. Onu Llpkse on
HcTtoxka cy, ox JaBHHHA 10 JaHAC, OMJIM M OCTAJIM BeOMa ONPE3HU Kaja je
y IUTakby CaMOMOILITOBakE, KOje HEe U3BUpPE U3 boromukoctu, HEro ce Te-
MeJbH Ha oHOMeE mTo he boroGopHu ABageceTH BeK Aa CKYje Kao CBOj MO-
TO y peunma: Yosexk, kako uio iopgo 38yyu! Hacnpam Te pedeHuie — Bo-
TIJbE Y MHOTE TTOHOPE MJICONOIIKUX HECHAIAXEHa, TPABOCIABHH, AJId H
CBaKM XpUIIThaHCKHU YCMEPEH, YOBEK OM HE caMO MOTrao, Hero 6u u Tpeda-
70 1a kaxe: Yoesexk, kako iio boionuko 3eyuu!

[ToyrnMo 3aT0 OBaj KpaTak OJeJbaK O TOPAOCTH 10 YUCHY HEKHX O]
CeTux oTara ymnpaBo pedrma Koje OMUCyjy Ty 3aMKy M Taj Mamaril, a Ka-
KO X je Bujaeo yueHuk Kananokujckux otana Bacunuja Bemukor u ['pu-
ropuja borocnosa, a norom monax Hurtpujcke u Kenujcke nycrume, EBa-
rpuje YcaMJbeHHUK:

,,Y LEJOKYITHOM JIOMEHY 3JIMX MHCIH, HUjeqHa Huje Ooraruja y
CBOjUM M3BOPHMA HETO IITO j€ TO CaMOMOIITOBAbE, jep C€ OHO Halla3H CKO-
PO CBy/a, HAJIMK KaKBOM JIyKaBOM M3/1ajHUKY KOjH OTBapa rpaJiCcKe Karuje
cBuM Moryhum memonnMa.. CaMOMOIITOBAKE 3aTHM YCTYIa MECTO Top-
JIOCTH, KOja je ca HeOa Ha 3eMJby 00opuiia Hajsuier on anhena““(Evagrios
The Solitary, 1979, p.46).

Jenan on HajBehux mpaBoCIaBHUX MOJBMKHHKA U3 JIPyre MOJOBH-
He /Bajecerora Beka, o. Cepadum Poys, Amepukanai koju je y IlpaBo-
CJIaBJbY OJYIIEBJFCHO IPETIO3HA0 N3BOPHO XPHUIThaHCTBO, PUKA3a0 je Kao
jeany oxn ocobenoctu [IpaBocnaBiba HEIITO IITO j€, Y IPBU Max, HAJIMK Ma-
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panokcy. Poy3 roBopu /1a 4oBEeK KOju YBEK OJu HaJ JACIIaBamuUMa y ceou
MHOTO JIAKIIIE youaBa CBE TIOKPETE IPexosbyOMBOCTH. A MapagoKC je y To-
M€ IIITO ,,0Ha] KOJU YMHHU Ma€ IPexoBa, ce0e 10’KMBJbaBa BehUM I'pelIHU-
KoM 0] oHora Koju ux unHu Bumie* (Christensen, 1993, p. 447).

Pasznor 3amTo cy MHOrm ox OTama TONWKY NMaXsby MOKIamalll rpe-
Xy TOPJIOCTH, 112 OHJ]a O TOME U BeoMa MPEIHU3HO MMHUCAIH, JECTE CBAKAKO Yy
TOME IITO CY MPBEHCTBEHO Y TOPAOCTH BUICITH U3BOP U3 KOTa H3BUPY CBE
ocrane crpactu. CBetn MakcuMm VcroBeHHK, peunMa BeoMa HCTaHYaHe
aHaJM3e, OBAKO OIHKCY]je TOPAOCT, TOBe3yjyhu Ty cTpacT ca JBe BpCTe He-
3Hama:

,»CTpacT ropmocTy MOTHYE O JIBE BPCTE HE3HAA, M Kaja Ce Ta JBa
He3Haa yjeIuHe OHM Taja YHHE jeAHO momyheHo crame yma. HoBek je
TOp/ JeIMHO aKo y HEeMy BIaJiajy He3Hame 0 0oxaHCcko] momohu u He-
3HaWE 0 JBYJACKAM CIaboCTHMA. 3aTO TOPAOCT U jecTe OICYCTBO 3HAMA, U
TO KaKo y OOKaHCKOj Tako M Yy JbyACKoj chepu. [lopuname 1Be HCTHHUTE
PEeMHUCE UMa 3a CBOj MCXOJ jeaHy morpeiny TBpamy (St. Maximos The
Confessor, 1981, p. 226).

Uryman Cunajcku, CBetu JoBan JlecTBHYHUK je, mperno3Hajyhu cBe
3aMKe KOj€ je TOPJIOCT Y CTamy Jla CTaBH Ha IyTY CIAcekha, O TOPIOCTH TTH-
cao J1a je OHa 3arpago ,,9yBap IpexoBa‘, jep Tamo ,,I7ie Ce JOTOHO Ma, Ta-
MO c€ MpeTxoaHo HacTaHwia ropaoct (Ceetu JoBan JlectBuunuk, 1963,
crp. 131).

AyTop uyBeHe Jleciliguye je JaCHO pa3IuKOBAO YHHCHE Ipexa o1 He-
qumkema n1oopa: ,,JIpyro je rpex, a Ipyro — HeUnmHeHe 100pa, Ipyro — He-
Xar, a APYro — CTPaCT, U APyTo — nax’ (ucro, ctp. 164). JlectBuUHMK ce 110-
3WBa Ha YYCHE APEBHUX OTalla Kaja TrOBOPH O TOME JIa CTPACTH JEITyjy T0-

13 ,Jopnoct je onpruname bora, mpoHanasak 1eMoHa, HUTIOIAIITaBakE JbYIU, Majka ocyhu-
Bama, MOTOMAaK MOXBaJa, 3HAK JyXOBHE jaIOBOCTH, IPOTpepuBame nomohn boxwuje, mpereya iy-
1A, BUHOBHHK I1aJJ0Ba, TOAJIOTa CMHIICTICH]je, U3BOp I'HEBa, BpaTa JUIEMEPCTBA... 4yBap Ipexo-
Ba... y3pouHHUK Hemminocpha. [louerak ropgocTu je Tamo TIe ce 3aBpliaBa claBoJbyoJbe. Cpemu-
Ha, TO je HUIO/AIITABabE ONIMKIbET, OCCTUTHO pa3lialllaBarke CBOJUX MOJBUTA, XBAIUCABOCT Y CP-
Iy, Mp>KEba IIpeMa Impekopy. A Kpaj, To je ondanuBame boxuje momohw, y3name y CBOje COTICTBEHE
cHare, eMoHcka HapaB“ (Certu JoBaH JlectBuunuk, 1963, ctp. 131). Jenna on neduHmunmja rop-
nocty 1o JlecTBUUHUKY je U oBa: ,,[ opHocT je kpajma Oena aymie Koja y CBOME MOMPAYeHhy MHUC-
1 na je 6orara‘“ (ucro, ctp. 133). O ToMe Kako TopIocT yna3u y yoBeka Asa Mcak Cupus kaxe: ,,
Yosek npBo oaBpaha CBOj yM OJI MPABUIIHO YCMEPEHE MaXKHHE a TIOTOM My MPUJIa3H TyX ropaoCcTu™
(St. Isaak The Syrian, 1984, p. 292).
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crerneHo: ,,IIpema objammemy Myapux oTana, Tpedba pa3IuKOBaTH: MPH-
CTymame, Clajame, MPUCTaHaK, Mopoosseme, 00pOy U T3B. CTPACT Y Iy-
mm* (ucro, crp. 111).1

Csetn Huxura Cruraroc, yuenuk u owmorpad CB. Cumeona Ho-
Bor borocoBa, u Te Kako MpaBu pa3nuKy u3Mmely crpactu u camora rpe-
Xa, TJ. TPEIIHOT JIefa, na Kaxe: ,,CTpacT HHje UCTO IITO U TPEITHO JeNO0:
OBO JIBOj€ ce BeoMa pazimkyje. CTpacT aenyje y AyIiu, 10K TPEIIHO IeI0
ykJbyuyje u Teno’ (St. Nikitas Stithatos, 1998, p. 89).

Uysenu ABa Bapcanyduje, u3 TaBatujcke mycTUE, CMUPEHE BUAU
Kao HajOOJbU JIEK IPOTUB TOPAOCTH, 1A OBAKO MHILE JEAHOME MOHAXY: ,,...
npuleraBajMo CMUPERY, J€p CMUPEHH JIS)KH Ha 3€MJbHU, a OHaj KO JIEXKH Ha
3eMJBbH T MoXe Aa nmagane? OUurieaHo je 1a OHaj KO ce Hajla3u Ha BUCH-
HU MOXKe Jlako na manue™ (ABa Bapcanydwuje u Josan [Ipopok, 1994, ctp.
121).

OHo dera je JaHac CBE Mame Yy JbyIMMa OKO HAC 3aMCTa JeCTe CMU-
pemwe. A oHO pamocHO cMmupeme. Huje yzamyn o. Anekcannmap [lme-
MaH TOBOPHO O PaIOCTH Kao 3HAKy CMHPEHA, jep ,,FOPAOCT HCKIbYUYje pa-
noct* (IlImeman, 2007, ctp. 247) CBe Behu mopacT Kako aHKCHO3HHUX, Ta-
KO W JICTIPECUBHUX CTamba, jeCTe Y BEJMKO] MEPH M PE3YJITAT CBAKOT OJICY-
CTBa CMHUPEHOCTH, MOCIIENUIAa HEeTIO3HABaka camora ce0e, ali u pe3yi-
TaT BeOMa PaclpoCTPamEHOr CXBaTama Jia je CMUpeme BpcTa ciaabocTu.
A ped je 3ampaBo O JeIMHCTBEHO] CHA3M, CHAa3W KOja C€ CTUYE MapJbUBUM
caBialjiBam-eM CBOjUX COTICTBEHHUX IPOXTEBA U ’KeJba, a 3apaJl Heuer Bpe/-
HUjer U TpajHujer.' PeTko je Ko Tako ca)XeTo M jaCHO OMHCA0 CMUPCHE,

14 'V JlecTBUYHMKOBOM yOuaBamy pasiiMke y AUHAMHIM JIEJ0Baba CTPACTH, a y 3aBHCHO-
CTH J1a JIM U3 AyIe Mpeiase y Teno, win o0pHyTo, Biagera Jeporuh (2000) Buau Harosemraj ,,caB-
peMeHe HayyHe XUTIOTe3€ 0 OHOCY eMolja U Tena. Tako, mo jemHoj xumoresn — [lemc JlanreoBoj,
0e3 TenecHUX MPOMEHa Koje Ipare TEePIIeIIIHjy OacHUX 00jeKaTa UM CUTYallija, HeMa HH pa3Boja
cTpaxa, IOk 1o Apyroj xurnorte3u — Kenon — bapaoBoj, eMonuje He 3aBrce Of MPOMEHa Koje ce Ie-
11aBajy Ha nepudepuju Temna, Beh cy TerecHe MpoMeHe Mocieua JOKUBIbeHe eMonnje’ (ctp. 40).

15 Csern Mcak CupuH, mpaBu BeoMa NPEIH3HY Pa3InKy H3Mel)y OHHX KOjH Cy 110 TIPHPO-
I CKPOMHH M THXM U TaKBE OH HE Ha3MBa CMHPEHHMA M OHMX, C IPyre CTpaHe, KOju UMajy CMH-
peHe nomuciu: ,,HemMoj HaBOAUTH MPUMEpe OHNUX KOjH Cy CMHPEHH 10 TPUPOJIH, HE TOBOPH O MPH-
POMM jep OHM MMajy yracia 4yjia y KojuMa cy yMpIH *kap U miaMcame. OHU He Toceyjy OHO Mpo-
HMIJBHBO CMHPEHE YOBEKa KOjH UMa CMHPEHE MOMHUCIH, TaXKJbUBY U IIPOHUIJBUBY MUCA0, CBECT O
BIIacTHTOj HUITAaBHOCTH (Andejes, 2017, ctp. 221).

16 O kJpy4HO] Y7034 HEMapa, Kao HeIpeMaHoj OMTACHOCTH 3a Bepyjyher, crapai Jocud Vcu-
xacra ca Csere ['ope AtoHa, oBako BenH: ,,CyjeTa yHUIITaBa cabpaHe pU3HUIIE, a HEMap HE J0-
MyIITa 4ak HA Ja ce oHe cabepy. Hemap je cimmyaH cymm, mociie Koje He MOXKe Jla HUKHE HHjeIHa
tpapunna. Cyjera he HamkonuT OHMMAa KOjH ¢y Beh ToHenw mion, Koju ¢y y3HanpenoBanu. Hemap
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kao Cs. umutpuje PoctoBcku, kora bephajeB cmarpa uaejHuM TBOp-
1IeM pycke MHTenurennyje. Brnaguka PoctoBcku o cmupemy kaxe: ,,CMu-
peme je nmo3Hame cede u cBoje HumraBHocTu' (Konuapesuh, 2004, 316).
O6jammaBajyhu paznore o ToMme 3amTo Tpeda 4yBaTu CMUPEHE, OH IHIIIE:

,,CTora 4yBaj CMHUpPEHOyMJbE CMHPEHO U pa3dopuTo, Jia He Ou cede
rypuyo y npomnact. 1 ako Oyznenr cmupen cjeaunuhent ce ¢ [ocnozom, a 0y-
neut i ropy 6uhenr ogbaden o Hbera. Kao mro cMupeme Moxe aa crace,

TaKO BUCOKOYMHA FOPJIOCT MOXKE Ja MOTYOH...* (UCTO)

A 0 TOME J1a je TOpA0CT AUPEKTHA MOCIeIuIa Helo3HaBamwa cede, Po-
ctoBcku CBETHUTEIH KaXkKe: ,,AJIM KaKO TH JOII HE IMTO3Hajer cede J00po U He
pasymer cBe kKako Tpeda, To ce u becmucieHo ropaur’ (ucro, crp. 310).

3aBpmraBajyhu oBaj ofespak, HE MOXKEMO a Jla C€ HE OCBPHEMO U Ha
jensor Oua u3 Hamwmx naHa. Peu je o Cs. Iloppupujy Kascokanusury,
koju je kuBeo ox 1906. no 1991. On wera Ham je, mel)y MHOTHM 3amaxe-
HUM MIOyKaMa, 0CTajla ¥ OHa O pa3IiIy u3Mel)y CMUPEHOYMIba U KOMIUICK-
ca Hmke BpeaHocTtr. OBO MoceOHO HaryamnaBamo 3aTo, jeép MHOTH KOjU ce
MIPOTUBE CMHUpEWY IUIalie ce, 6e3 pasinora, Aa he UX HEHCTULIAkE CBOII-
CTBCHC BPCIHOCTH U MaBkbaK CaMOIIOIITOBaKa OABECCTH 1O KOMIIJIICKCA HU-
xe BpenHoctu. OBako je craparl [lopdupuje roBopuo o T0j paznuuu:

»CMHUpPEH YOBEK HHje paciernsbeHa JUYHOCT. OH je CBeCTaH CBora
CTama M HUje U3ry0ro CpenInTe CBoje TMIHOCTH. CBECTaH je CBOje Irpelll-
HOCTH, CBOje HUIITAaBHOCTHU, U NTpHUXBAaTa HpHMe)I6€ CBOI' IYXOBHHUKA UJIU
cBoje Opahe. Tyryje, anu He ouajaBa. [loTuinTen je, anu He mMaga AyXoM
1 He maga y japoct. OHaj koju je 00y3eT KOMIUIEKCOM HIKE BPEAHOCTH,
CT0Jha MOCMATPaHo, UCTIPBA HAITMKYje Ha cMupeHocT. Ho ako ra camo ma-
JIO TUPHEII WK MTOCABETY]ell, ’erOBO paciadJbeHo ,,ja‘“ Heroayje, y3He-
MHpaBa ce, 0THOCHO I'yOu 1 oHO Majio mupa 1mrto uma‘“ (Ceeru [lopdpupuje
Kascokanusut, 2014, ctp. 161).

he, mehyTim, cCBIMa JOHETH IITETY, jep OMETa OHE IITO C€ TEK CIpeMajy Ha MyT U 3ayCTaBJba OHE
mro cy y3Hanpenosanu™ (Craparn Jocud Batonencku, 2013. ctp. 49-50).
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YMECTO 3AK/bYYKA: J/IBA IIOMAJIO HEOBNYHA
ITPUMEPA, A 3ATTIPABO: IBE CJIUKE U
KOMITIO3UIIUJE O CTUAY U ITOHOCY

C 003upomM Ha OHO MITO CIEAH, U HA MpeAuBHE 00j€ U 3BYyKE U3 J0Je
OTMHMCaHUX cycpeTa, rpydo 6m 6mno pehu: npumep nipeu. M 3aro Heka Oy-
JIe HallMCaHo:

Cruka u Komuiozuyuja upea

VY HeBeNMKOM OKpyX)ewmy oko CabopHe IpKBE HOBOCAACKE, OJ JaB-
HUX IIE3[IECETHX TOAMHA MPOILIOTa BEKa, CBA CMO je 3HAJIM M 3BaJI — Ha-
nra Bepa. [TamTum 1 nanac MHore npude, ajau U IJIaCUHE, KO j€ U KaKBa je
O6wra y mutanoctu Hama Bepa. Huko Hukana nehe moyznano mohu na 3Ha
Jla JIM je Ta4yHOo J1a j€ 3aBplIiIa CaMO YUCTYy MaTeMaTHKy, UM Iopes Tora
U €KOHOMHUJY, TeK IIpUYajo ce Ja je Ouia BeoMa yueHa, a IJIACUHE Cy OH-
Jla JolanTtasaie, Mepehu HeMPUKPUBEHY 37100y OHUX KOJH CY T€ TNIACUHE
HIMPWIH, 12 je Bepa y jenHOM MOMEHTY ,,lipeydniia‘®, ra oj CUJIHUX KEmbHUra
Majo u ,,ckpenyna‘““. Kaxy na je Bonena u aa nonuje. bumo kako oumno, Be-
pa je yBeK MMajia HeKH T0ITy-3ayCTaBJbeH OCMEX Ha JIHILY.

Ja cam je ymo3Hao ka0 HEM30CTaBHU /IO MIOPTAHCKUX BpaTa U TO OHAa-
Mo Ommke BianmuanHoM BOpYy, T7ie je cenena u Hemo npocwia. Hukana Hu
O]l KoTa HHje HuITa Tpaxwia. [IpemMa onnMa koju cy aonasunu y Cabop-
HY LPKBY, HJIM Cy U3 b€ N3JIa3WIIH, NMaJja je CaMo UCTIPYKEeHY PyKy U He-
KM KO 3Ha KyJla OJUTyTaJId TOTJeN y3 OJlaro JpMycame IiaBe, Ha KO0joj je
yBeK Onjia HEKaKo yKpHBO HaMELITeHa Mapama. YIO3Hao caM je OH/a Ka-
Jla caM caMm T0Y€e0 J1a O/JIa3UM Yy LIPKBY, TOKOM Jieta 1962. rogune. To je
06ms10 MOje NpBoO ,,ocamocTabuBame* ‘. HapaBHo, y onaammem HoBom Ca-
1y, aJId ¥ IPYTAE, POAUTEIBH C€ HUCY, Kao JlaHac, IJIAIIMIN J]a CBOje IIe-
CTOTO/IMIIbAKe MYINTaJy Ja caMmu ,.uay y rpan’ . [locebHo He HemesbOM
yjyTpy. A ja cam Oai XTeo 1a uaeMm cam, 6e3 MaMme U TaTe, Koju 01 HelTo
KacHUje J0JIa3uiId, jep caM UMao He Maily o0aBe3y YhpakoHOCIa, a oclie
caM Y3HaIpea0Bao W y pUMUAOHOCIA. 3HAM J1a Cy T€ PEYH JaHaC ITOMajo
HepazyMJbUBE I1a HeKa 3aTO KPaTKo Oy/ie peYeHo Ja je YNpaKoHOcal] IeuaK
KOju, 00y4YeH y cTuxap, HOCH uyupak ca ceehom (v pununy) y oapehennm
MoMeHTHMa [IpaBociaBHe TUTYpruje.

Bepa je roqmnama Gua mpBo imile koje Oux Buaeo ynazehu Ha jyx-
Ha Bparta y CabopHu xpam, Oaill kao 1mITo je u Hail Pesba OMBao nocienmwsu
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Kora OMX MO3IpaBHO TPHU M3JIACKy Ha 3amajiHa BpaTa. BepuHy ucrpyxeHy
PYKy, HU IO JaHAC HE 3HAM 3aIlTO, HUKaJa HUCAM J0KHBJbaBAO Kao PY-
Ky KOja 3a Hemto Moy, win Hemto Tpaxku. He! To je 3a MeHe yBek Omia
pyka koja npyska. [Ipa3zan je To 6uo anaH, He pauyHajyhu one qy0Ooke nu-
HUJ€ KOj€ j€ )KUBOT ype3ao y Te JIaHOBE CYBE U HaIpciie Koxke. A mpyxa-
na je Bepa, jom kako. VickpeHu anu y MOjUM o4rMa Ta/la ¥ HEKaKo KUce-
KacT OCMeX, KOJUM Me€ je mo3apaBibaia. [la, oHa] eH MoTy-3ayCTaBJbCHH
ocmex. Ko 3Ha ko je u Kaza 3aycTaBuO MUPUHY TOr ocMexa? Bepa mu ce
yBek oOpahasa ca — 6ato! Taxko je Ouo ox Moje mecTte, 1ma cBe A0 TpUe-
ceT u Jipyre roguHe. A kaga me je 1988. nmpBu myT Bujena y MaHTHju, OH-
na mu je pekia — [ocnogune! Tama cam ce carayo, 3arpivo je U pexao: -
Bepa, ja cam 3a Bac 610 1 octao — 6ara! Hema osne rocnnonuna! — JIo6po,
rocrnoanHe 6aTo — peKa je y3 oCMex.

JenHora maHa, mpeq yna3ak y Xpam, CarHyX ce M CTaBUX HemTo y Be-
PUHY HCTIPYKeHY PYKy. JleroBaa je HeKako yMOpHO, HEUCTIaBaHO U ITOMa-
70 30ymeHo. [lornenana Me je u camo mpomramyTana: - XBaja, ToCloH’ Oa-
to. [Tap catu xacuuje, Bpahajyhu ce kyhu, cpetox Bepy ucnpen Karenpa-
ne. Bepa mu je, jour 1ok cam OMO cpeamOoIKosall, 00jacCHIIA KOjU Cy Hhe-
HU CTaHIAPIH IITO C€ MYJITH-KOH()ECHOHATHOCTH THYE, Oall Tako ce H3-
pa3uBIIM, KaJla MU C€ TIOBEpHWJIa M pekiia: - 3Ham 0aro, ja kao Cprkuma
cedu AajeM mpaso jAa npocuM npea CprckoM HPKBOM. A HOLITO caM BoJie-
na Mahapa, onna oceham ga ciio6o1HO Mory, 300T T€ JbyOaBH, Ja MPOCUM
" Opcl BHUXOBOM LIPKBOM. Hewma Buitie Hu BbEra, a HU MEHEC KakBa CaM OH-
na 6wna! Anu 6ato, ja mpej Apyre NPKBE HE WJEM U TaMO HHUKaJa He OuX
npocuina. To 6u 6uio cpamora!

Te naBHe Bepune peun cy Mu pocTo came oj1 ce0e TOoIIIe y CYCpeT,
BHIEBIIHN je¢ Tor AaHa mpen Karenpanom. Huje cenmena, kao mpen Hamom
Cabopnom. Crajaina je. Cna3uBiiu Me, Op30 MU j€ NPUIILIA U CTaBUJIA PYKY
y JIEBU 1]eM ToxabaHor OalOH MaHTWIIA, @ OHJIAa U3 Hera n3ByKJja Oaml OHO
ITO caM joj Tora jyTpa aao. [lormemana me je u, 63 ocMexa, pexia: - 3Hall
0ato, ja OBO JJaHAC HE MOTY J1a IPUMHUM H MOJIM T€ J1a TO Y3MeEII Ha3al.

Hwu ne cauekaBmm na 6miio mra kaxkeM, Bepa je HactaBuna: - Cpamo-
Ta Me je 0ato. Cpamota! EBo, casa cu y MaHTHjH 11a MOpaM TO Jia TU MIpH-
3HaM. A cpamoTa Me je jep cam JyTpoc, Beh mpe mosiacka npes npKBy, Ma-
7o Buwe rymnuyna. 1 cse mrto 6ux nanac noduna, ja 6ux nponuia. He 3a-
TO IITO TaKO XOhy, HCI0 3aTO WITO TO HCIITO U3 MCHC TAKO TpPaXKu. An’ Mo-
Ty u ja, 6apeM noHekas, aa oyaem jada ox tora. U 3aro, 3at1o ja nanac wiu
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BpahaM cBe IITO MU /3]y, WJIM HE IpUMaM. A aKo M€ IUTAIlll 3aIITO OHJIa
oBze crojuMm. E moj 6ato. He crojum! To Tu ce camo umHM. Ja kieunm u
MosiuM ce bory 3a mynry oHora koju je coOoM 0IHEO U MOJy. AKO MU je U
OJTHEO AYIITY, OCTAJIO j€ UMaK joII Majo cTuaa y MmeHu. U 3ato y3mu, y3mu
OBO Ha3aJ 1 MMOMO3U MU J1a OapeM JlaHac OyJeM jada oJ TOT Heuer, WiIu He-
KOT y MEHH KOju cebe Hamuja Kpo3 Moje rpio. Cebe Hamuja, a BUIH IITA j€
yurHHO o1 MeHe. U oBo cam camo TeOu pekia, 0aTo, jep Te jour Kao nepa-
Ha 3HAM.

W oBaj nepaH Ty JIeKIHjy O CTUAY U JOCTOjaHCTBY HUKaaa Hehe 3a00-
paBUTH, Kao 1ITO HE 3a00paBsba HU Bepy, a uu Pespy. [IBa nmomano uymHa,
A TUM HE Mame — JIBa aHhena dyBapa U3 MOra JCTUECTBA U MIIQJIOCTH.

Cnuxa u Komio3uyuja gpyia

buno je To Ha pasmehu nera u jecenu 2014. ronune. bopasehu, ca
MOKJIOHWYKOM TPYIIOM W3 Halle Mmapoxuje Jy>)KHOYHMKAIIKE W JICHCHUHIII-
ke, Ha KocoBy u Metoxuju, obunasehu Haie ceetume y Crapoj CpOuju,
nohocmo jenHor centeMOapceKor 1aHa Uy Herjamwu napcku rpan [puspeH.
Caaku nenuh NpU3pEeHCKUX CBETHbA 3aCIIy’)Kyj€ HE TEK Ja c€ O TOME IU-
11e, HeTO JIa C€ TaMO O/IJIa3H U Jia Ce YIHja JIeToTa I0CTOjaHCTBa Koja 3pa-
YH U3 CBAKOT KaMEHa, U3 CBake (ppecke, cBake MKOHE. A KaKo JIM TEK Ta Jie-
moTa mpocujasa u3 aymia onux npeocrammx Cpba y Crapoj Cpouju. Hehy
naHac Hu o Manactupy CBetux Apxanrena, Hu o boroponunu JbeBuikoj,
HU 0 0e30pOjHUM MPU3PEHCKUM I[PKBaMa KpO3 KOj€ BEYHOCT, HAHW3aHA Y
OnceprMa He3aIa3HOT JaHa, TIOXOAW MAJIOBPEMEHOCT OBJIe U cana. [lanac
hy o Mununm. A mopam 6arir o ¥0j Ja OCTaBUM TPar, jep je OHa CBUMa Ha-
Ma, TOT cenTeMOapcKor 1aHa, MoJapuiia HeITO HETTPOIEHHBO.

Mununa je, e jeceru 2014., 6una jeAuHO CPICKO JA€Te IMIKOJICKOT y3-
pacta y rpany [Ipuspeny. OHa — jenrHM TIKOJapaIl U joIl OCMOPO MPeo-
cranux onpaciux Cp6a, crapux [Ipuspenana, He padynajyhu Ty npuspes-
CKE CBEIITCHHUKE U HbUXOBE MOPOJMIIE, HM YUeHHKe borocnoBuje n muxo-
Be mpodecope, To Cy Te jeceHu Owmm npuspercku Cpou. Y moptu npu-
3peHcke CabopHe LpKBe, Oalll OHE IIPKBE Y KOjOj j€ MPEKO TPUAECET rou-
Ha, Kao Emmckorn pamko-nmpu3peHCcKH, CIIy>)KHO Halll OJa)KeHONOYHBIITH U
o MHoro ueMy Benuku [larpujapx I[laBne, Ty je, camo 3a Munuity, 6uia
ypeheHa u UMIpoBU30BaHa IIKOJICKA 3rpajia. A OUIIO je TO, KaXy, HajBUILIE
3axBasbyjyhu HeKUM 100puM Jbynuma u3 Hopsemike. Mumnuna je taga ou-
na y Tpehem pazpeny ocmosbetke. [lo m3nacky uz CabopHe mpkBe, cpenn
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CMO ce u ca MuuioM, 6arn HeKako y Bpeme BenuKor oamopa. [lomako je
TpUIIKaJia CBOj CEH/IBUY U MAKJBUBO NTOCMaTpata MPUIOILIHIIC U3 JaTIEKOT
cBeTa. YIO3HAJHU CMO C€, U KPeHYJa je Mpuya O IIKOJIH, O UTPpu 0e3 Ipyro-
Ba M Ipyrapuiia, 0 YacoBUMa (PUCKyIType y MaJioj — camo 3a by OlpeMIbe-
HOJj (UCKYNTYpPHO] calld, O yYUTEJbUIH, ToMahuM 3aalMa U joII O MHO-
TO uemy.

VY jemHOM MOMEHTY, HE MOTOX J1a M3/IP’KUM T1a U TIOPE]] TOTa IIITO CaM
ocehao ma To He Ou Tpebaso aa je muTaMm, ja caM MITaK HEKaKO MPEBAIHO
npeko ycana: - Kaxxu Mu Muiuiie, 3ammTo cu xrena ja nohem Oamr y oBy
LIKOITY, a 3Haja cu Ja hemr OMTH He TeK jeAuHH hak y paspeny, Beh u je-
nuHY hak y mkonu? IpBo je momieaom npenuia Npeko CBUX HAC KOjU CMO
CTajalii OKO He, a OHJIA je, JOAUPHYBIIN HA0Yape, MUPHO U CaMOYBEPEHO
Ha TO NUTamkE y3BPATHIAa CBOJUM TIIACHUM H JACHUM THTAKEM: - A KaXH-
T€ BU MEHHU, KO OM oBJie peunuToBao 3a Ceerora CaBy, ako HUJETHOT jeaH-
HoT haka He 6u Ouo?

Camo ToM jeTHOM peueHUIIoM Musuia HaM je roka3zasa IITa 3arpaBo
3HAUM CHara Tpajama M Kako Ce, YaK U 'y yCIOBHMa KOjH Cy 32 MHOTE He3a-
MUCITMBH, )KUBH TUXO, BPEAHO, TOCTOJAaHCTBEHO U Y€CTUTO. MuIHIIA je Ha
Haj0osbu Moryhu HauuH, 6€3 MHOTO peur, TUM CBOJUM IUTAHEM 3aIllpaBo
pacTymMauuiia OHy Hallly cTapy U3peKy Koja Benu: Huje easicrno Konuko nac
uma, anu je 8axiCHO Kakeu cmo!

Taj cycper u oaroBop majge Muimiie 0CTao MH je ype3aH Kao 3aucta
HAJpEYUTHJU NIPUMEP OHOT MJIEMEHHUTOT MOHOCA, KOJU C€ HHMKaJla He rpa-
HUYY W HE MpeJia3u y TOPAOCT, jep j€ YBEK JyOOKO YKOPEHEH Yy TI0CTOjaH-
CTBY, OJTarogapHOCTH 1 panocTh. M 3aTo HeKa ce HUKO He TpaB/Ia OKOJTHO-
ctuMa u BpeMeHoM! Yecto ce uyje: ,,[akBe cy OKOJIHOCTH U TaKBO j€ Bpe-
Mme.“ Huje tauno! OmaBHO je Hemo3HaTu Myapar] pekao: Nos sumus tem-
pora. Quales sumus talia sunt tempora — Mu cmo epeme. Kaxeu cmo iuax-
60 je u epeme!"’

17 Mokere 1 3aMUCITUTH MOje H3HeHal)ele U MOjy paJocT Kajia caM y jyiy, oBe 2020. ro-
muHe, y [padannnm, cpeo Mmniry, koja ce cama cripeMa 1a nohe y cpenmy mkony?! Huje 3a60-
paBHJIa HM MOje TIUTakbe a HU CBOj OATOBOP, OJI TIPE ILIECT rOJNHA, I1a MU je OJMax MOCJIe Mo3/1pa-
Ba pekia: - Jom numa cpricke aene y [Ipuspeny u o Ceetom Casu he ce TamMo U 1ajbe peruToBaTH!
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MILOS M. VESIN!$

THE COLORS AND SOUNDS OF SHAME AND
PRIDE, AT THE “TRAFFIC LIGHT” OF CHRISTIAN
LIFE (ACCORDING TO THE TEACHINGS OF
THE SCRIPTURES AND THE FATHERS OF
THE EASTERN ORTHODOX CHURCH)

Summary

In this work, shame and pride are viewed not as two points at opposite ends of
the same plane, but as feelings, and we could freely call them - life impulses, which
arise from vastly different dimensions of human being, and manifest themselves as in the
conscious, as well as the unconscious, in our everyday life. That is why the word «traffic
lighty is used in the title, as a symbol of the multicolored, but also polyphonic, weaving
of human feelings, which either stop us (in front of something or someone), or give us a
«green light» and free passage. The author gives Biblical examples from both the Old and
New Testament, and at the same time, providing various psychological interpretations.
Particular attention is paid to the very nuanced teachings of the Church Fathers of the
Eastern Orthodox Church regarding pride, which is very often both linguistically and
psychologically, the «softer», and today certainly the «correcty, variant of the right
word for this feeling, and that correct and unmasked word is — conceitedness. The author
also emphasizes the psychosomatic negativities of conceitedness, clumsily disguised as
pride, contrasting pride with the much-needed, extremely beneficial, and today painfully
lacking, feelings of gratitude and joy. The most healing colors and sounds within us are
the colors and sounds of gratitude and joy, but no less shame, which the author illustrates
through two examples at the end.

Keywords: Shame, guilt, fear, pride, pride, sin, meekness, gratitude, joy, calmness,
God, man, neighbor, being, Scripture, Holy Fathers, psychology, psychosomatics ...

18 Very Rev. Dr. Milos M. Vesin, Parish priest of St. Archangel Michael Serbian Orthodox
Church in South Chicago — Lansing, IL, and Professor of St. Sava School of Theology in Liber-
tyville, IL, USA, mives1690@aol.com






IVAN CVITKOVIC!

STID I PONOS U ,,MRACNIM VREMENIMA*

Rezime

U uvodu se, ukratko, osvréem na religiju u postsocijalistickom drustvu i ukazujem
kako religija nudi vise mogucnosti interpretacije. Potom se u radu osvréem na interpreta-
cije pojmova ,,stid*, ,,sram* i ,,ponos* u enciklopedijama o religijama. Kako se na po-
nos gleda u pisanim izvorima religija naseg okruzenja. Gdje se izgubio stid, sram i gri-
Znja savjesti u ,,mracnim vremenima* devedesetih godina proslog stoljeca? Cega se tre-
ba stidjeti Europa? Cega se trebaju stidjeti crkve na ex. jugoslavenskim prostorima (po-
stale su simbol drustvene moci; davanje religijskog znacenja ,, mracnim vremenima*,;

skih zajednica u ,, mracnim vremenima*; religizacije javnog prostora...). A cega se svi mi
trebamo stidjeti vezano za ,,mracna vremena " i nakon njih (nasilja u ,,svojim" svetim
spisima; krSenja pravila pristojnosti; pravdanje zlocina jer je ,, Bog tako htio*; talibana
u vlastitim redovima, predrasuda o drugima...). Zakljucak.

Kljucéne rijeci: Crkva, stid, ponos, zlocin, ,,mracna vremena “

Sto se to odjednom desi,

koji se to kamen iz temelja izmakne

pa sve pocne da se rusi i odronjava?

Zivot je izgledao ¢vrsta zidanica,

nijedna pukotina se nije vidjela,

a iznenadan potres, besmislen i neskriven,
porusio je ponosnu zidanicu kao da je od pijeska.
Mesa Selimovié¢

Uvod

Izmaknuo se 90-ih godina proslog stoljec¢a kamen o kojem piSe M.
Selimovi¢, nastao je potres, poniStena je jedna zidanica koja je trajala 45
godina. U toj ruSevini doslo je do religijske (a donekle 1 politicke) re-

1 Akademija nauka i umjetnosti Bosne i Hercegovine, Sarajevo, ivo.cvitkovic@
yahoo.com
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stauracije. Postsocijalisticka drustva na podrucju ex. Jugoslavije postala
su odjednom konfesionalna — religija se pomijeSala sa gotovo svim sfera-
ma drustva: od vlasti, raznih politickih manifestacija do ponasanja poje-
dinaca (ponovo su postali in vjerski pozdravi — ,,Selam alejkum*®, ,,Pomoz
Bog*, ,,Hvaljen Isus 1 Marija“, JSalom* ... — religijski ceremonijali uz ra-
danja, svadbe, pogrebe); aktualizirane su rasprave o pobacaju, istospolnim
brakovima, homoseksualizmu...

Devedesetih godina proslog stoljeca, iz ,,ljubavi prema covjeku®, otis-
li smo u ,,ljubav prema naciji®. I tu su nastali problemi. Pomutila se, ogra-
nicila, slika bliznjeg. BliZnji viSe nije bio covjek, ve¢ ,,nas covjek* (Hrvat/
katolik; BoSnjak/musliman; Srbin/pravoslavni). U tim okolnostima poka-
zalo se da religija (kao 1 ranije marksizam) nudi previSe mogucnosti inter-
pretacije. Podimo samo od predstava o onostranom svijetu. Ako religije,
poput ovih naSeg okruzenja, nude bolji (onostrani) svijet od ovoga, znaci li
to da se religije (odnosno oni koji ih slijede) srame ovoga svijeta? Nije li 1
institucija ispovijedi u nekima od njih nastala kao rezultat osjecaja srama,
krivnje za u€injeno? ,,Savjesti nam nisu bas Ciste ali su mirne, a peru se na
ispovijedima kao 1 noge, svake subote... svojim psihoanaliti¢kim trikovi-
ma u obliku ispovijedi ono (krS¢anstvo — I. C.) je 1 najokorjelijem zlo¢incu
stavilo sve dobre izglede na nebeski uspjeh njegove kriminalne karijere®,
zapisat ¢e Krleza u ,,mra¢nim vremenima‘“ 1942. godine.

Teolozi vole re¢i da je Bog jedan: ,,Mozda Bog i jeste jedan, ali je
mnogo nacina vjerovanja u njega, beskonacan broj... U raznim se cipela-
ma moZe pristupati Bogu®, piSe Olga Tokarczuk u romanuKnjige Jakubo-
ve (2019: 245). Pokazala su to 1 ,,mra¢na vremena‘“ devedesetih godina.

Pojam ,,stida“ i ,,ponosa“ u enciklopedijama religija

Konsultirao sam dvadesetak enciklopedija na engleskom jeziku ko-
je se odnose na religiju — tamo nema gotovo nista o stidu 1 ponosu. Hr-
vatski enciklopedijski rje¢nik sram odreduje kao mucan ili neugodan do-
gadaj prouzrocen vlastitom pogreskom, povrijedenom ¢ascu, osjecajem
manje vrijednosti; emocija koja je posljedica neuspjeha da se zZivi pre-
ma ocekivanjima same osobe, krivnja. Hrvatski enciklopedijski rje€nik,
pod odrednicom stid oznaCava da je to osjecaj neugode pracen rumeni-
lom, nemirom, zbunjenoscu kao refleks na povredu obicaja i pristojnosti
ili na ugrozenost dostojanstva; sram. U leksikonu JLZ (1974) uopce ne-



Stid i ponos u ,,mra¢nim vremenima“ 37

ma odrednice ponos i sram. A stid se odreduje kao ,,instinktivna afektiv-
na reakcija (rumenilo, nemir, skrivanje, bijeg)*, javlja se 1 kad je ugroze-
no osobno dostojanstvo.

Ako vjera ima individualnu (osobno uvjerenje) a religija kolektivnu
dimenziju: nije li onda i stid vezan za vjeru, a ne za religiju? Krivnja 1 stid
se javljaju onda kad pojedinac postaje svjestan da je prekrSio moralne (ili
pravne) norme. U HoSea 9,10 prica se o kazni za zloc¢in pa se kaze ,,posve-
tiSe se sramoti. U kineskim religijama sram moze nastupiti zbog nebrige
prema roditeljima jer je briga o roditeljima sastavni dio religijskog mora-
la. ,,Za Casnog Covjeka sramota je gora od smrti*, kaze se u Bhagavad-gi-
ti, svojevrsnom evandelju hinduizma.

Biblija, Stari zavjet, nas upoznaje kako se stid pojavio ve¢ kod Ada-
ma 1 Eve — jer trebalo je pokriti stidno mjesto. Po¢etno, Zivot je bio u ne-
vinosti 1 nije bilo stida, nije bilo seksualne napetosti i spoznaje o golotinji.
Vidimo to iz knjige Postanak 2, 25: ,,A bijahu oboje goli — ¢ovjek i njego-
va Zena — ali ne osjecahu stida.*

Uz stid 1 sram, javlja se 1 griznja savjesti kao duhovna patnja. ,,'Posle
mrzZnje, glavni neprijatelj ljudskog roda jeste griza savesti', pisao je Spi-
noza. Ali mrznja 1 griza savesti su jedno te isto: upravo griza zbog indivi-
duacije i raskida simboli¢kog pakta i proizvodi mrZnju prema sebi 1 resan-
timan*, pisao je Jean Baudrillard (Bodrijar, 2009: 135). ,,Griznja savjesti
prestala je biti povezana s preciznim povijesnim okolnostima, ona postaje
dogma, duhovna hrana, gotovo moneta za trgovinsku razmjenu (Bruckner,
2009: 16)... Griznja savjesti je mjesavina dobre volje 1 lazljivosti: iskrena
zelja da zatvorimo stare rane, potajna zelja da izademo iz igre*, piSe Pas-
cal Bruckner (2009: 88). ,,Griza savesti je crni plamen srca. Ne moZemo
je ugasiti osim isfog okeana 1 mora. Jer griza savesti polazi iz svih trenu-
taka kada smo bili iznad 1 nismo plakali ispod Boga...“, pisao je rumunj-
ski knjizevnik Emil Cioran (Sioran, 2011: 95). Da, da: griznja savjesti, ta
»starica u ritama*, kako o njoj piSe Marie Darrieussecg (Mari Darjesek) u
knjizi ,,Policijski izvjestaj* (2011: 31).

Vratimo se pojmu ponosa. U Suvremenoj katolickoj enciklopediji
(Split, 2005) nema nista o ponosu, ali ima o poniznosti kao kr§¢anskoj vr-
lini (O stidu — nista). A u Hrvatskom enciklopedijskom rje¢niku ponos se
oznacava kao osjecaj Casti 1 dostojanstva, sposobnost samopostovanja; di-
Citi se. A gdje je ponos u ,,mrac¢nim ratnim vremenima*? ,,Prva Zrtva u sva-
kom ratu je ljudsko dostojanstvo®, pise Paulo Koeljo u romanu Spijunka
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(2016: 137). Slavni Tagore zapisa: Ono §to je golemo, nije veliko, gordost
ne traje vjecito.

Iskustvo pokazuje da kad se potiskuju religijski 1 nacionalni identi-
tet (iz revolta) jaca ponoskod nositelja tog identiteta. U ,,mra¢nim vreme-
nima‘* malo je ljudi kod kojih se zapaza ,,mjeSavina ponosa 1 poniznosti‘
(H. Arendt). Ono $to se u Brechtu pobunilo protiv religije jeste ponos (H.
Arendt, 2019).

Ponos je u religijama okruzenja vezan za natalitet: mudre izreke (14,
28) kazu da je ,,mnostvo ponos kralju“.? Hindusi ne prakticiraju ponos,
ve¢ iskazivanje Casti prema drugom. Hinduisticka etika odbacuje oho-
lost, lazni ugled. I sikizam preferira poniznost, a ne ponos.Buda je ponos
svrstao u grupu sa seksualnom pozudom, strasti, lijenosti, kukavi¢lukom,
licemjerjem — dakle onom $to ne vodi spasenju.

U Poslanici Kori¢anima 4,7 Pavao pita: ,,A tko tebi daje prednost nad
drugim?‘. Dakle, kako obuzdati vlastiti ponos 1 umisljenost? Na §to sam
ponosan: na to Sto nisam musliman, katolik, pravoslavni, budista... Ne kri-
je li se iza toga netolerancija, nepostivanje tih religijskih pripadnosti? Is-
kustvo pokazuje da kad se u kolektivnom identitetu dostize toc¢ka ponosa,
lako se zapada u netolerantnost. Potvrdila su to 1 ,,mra¢na vremena“ 90-ih:
S jedne strane ponos, s druge prezir prema zrtvama, na primjer Zrtvama u
Srebrenici. Primjer Srebrenice pokazuje kako preveliki ponos zna dovesti
ljude na to da nisko padnu. Ponos i1 poniZzenje. Ne moZze se do¢i do ponosa
preko ponizenja Drugog (moZe do laZnog ponosa).

U Starom zavjetu ¢itamo kako su Zene nerotkinje (Sara, Rebeka, Ra-
hela) u drustvenim odnosima dozivjele prezir i poniZenje.?

Ponos moze biti u odnosu na svoju religijsku tradiciju. U istrazivanju
Koliko se poznajemo, koje je obavio Odbor za socioloske nauke ANU BiH
(2018) 1spitanicima studentima (420 ih je bilo u uzorku sa teritorije cijele
Bosne 1 Hercegovine), postavili smo pitanje ,,Koliko se osjecate pripadni-
kom svoje religije?*“. Evo odgovora: ,,U potpunosti* 64,9%, ,,djelomi¢no*
17,0%, ,,nisam siguran* 4,4 1 ,,ne zeli odgovoriti* 5,0%. Slijedilo je pita-
nje ,,U kojoj mjeri se osjecate bliskim sa ostalim pripadnicima svoje reli-
gije?* na koje su studenti odgovorili: ,,u potpunosti* 31,9%, ,,djelomi¢no*

2 Muslimani u Bosni su ,,ljudi tvrde vere i kamenitog ponosa, koji mogu da budu plahi kao
bujica i strpljivi kao zemlja“, piSe Andri¢ u romanu Travnicka hronika (Andri¢, 2016: 43).

3 ,.Biti Srbin, to znaci biti historijski nesre¢an ¢ovek. Opstanak i napredak Srbina mnogo
je zahtevan. Prvo svest o svojoj malenkosti i odgovornosti zbog svoje malenkosti... Mi imamo
kompleks malih. A mali ho¢e makar u masti da budu veliki. (Cosi¢, 2008: 117)
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42,3%, ,,nisam siguran* 11,2% ,,uopc¢e ne osjecam bliskost sa pripadnici-
ma svoje religije* 4,6% 1 ,,ne zelim odgovoriti“ 5,8%. Jo$ su dva pitanja
bila zanimljiva. Na pitanje ,,Koliko vam je vazno S$to ste pripadnik svoje
religije?*, 65,5% odgovara ,,veoma mi je vazno®, 13,8% ,,djelomic¢no mi
je vazno®, 6,2% niti mi je vazno, niti mi je nevazno*, 5,4% ,,uop¢e mi ni-
je vazno*15,6% ,,bez odgovora“. Studente smo pitali ,,Kada netko tko ni-
je pripadnik vase religije kritikuje pripadnike vaSe religije, u kojoj mjeri se
osjecate li€no/osobno kritikovanim?*, dobili smo sljedece odgovore: ,,To
dozivljavam kao li¢nu/osobnu kritiku* 24,2%, ,,To djelomi¢no dozivlja-
vam kao li¢nu/osobnu kritiku* 34,5%, ,,To uopce ne dozivljavam kao lic-
nu/osobnu kritiku* 27,5% 1 ,,bez odgovora“ 10,4%.

Iz svega naprijed navedenog moze se zakljuciti da sram, stid, ponos,
taStina spadaju u sferu emocija.* Rije¢ je o pojmovima iz podrucja psiho-
logije. Ima li tu Sto traziti sociolog religije (psiholog religije, mozda), ili je
ulazak u tu problematiku za njega kao ulazak u minsko polje. Opca opa-
snost!

Sto nam preporucuje Stari zavjet medu karakterne osobine: ,,Ne slije-
di savjete opakih®; , Ne sjediti uz zbor podrugljivaca“ (Ps 1,1); ,,ne kleve-
tati““ 1 ,,ne sramotiti susjeda* (Ps 15,3-4); ,,ne davati novac na lihvu“ i ,,ne
primati mita* (Ps 15,5); s prijateljem biti prijatelj 1 poStenom poStenjem
vratiti (Ps 18,26); ne sjediti s opakim i ne vracati podlima (Ps 26,4). ,,Stidi
se naslanjati lakte na stol* (Sir 41,20).

Zanemoralne radnje Talmud drzi opéenje s udanom Zenom, javno sra-
mocenje svog druga i nazivati druga ruznim nadimkom. Sli¢no sv. Pavao
trazi od Kolasana (Kol 3,8-9) da odbace srdzbu, naglost, zlo¢u, psovku,
sramotne rijeci, laz. ,,Strpljiv budi®, porucuje Kur'an (16, 127). Zenama se
porucuje da obore svoje poglede, da vode brigu o ,,stidnim mjestima svo-
jim“, da vela spuste na dojke, da urese svoje ne pokazuju drugima (24,
31). ,,Lijepa rije€ 1 isprika vrjedniji su od milostinje koju prati vrijedanje*
(Kur'an 2, 263).

Cini se da je stid, u religijama mozda ponajvise vezan za seks. Je li re-
ligija ,,u potpunosti stidljiva Sto se tice seksa®, pita se Boteach (2013: 78).
Sv. Pavle se gnuSa prema seksualnosti, obozava seksualnu apstinenciju,
slavi celibat, prezire zZene. ,,Sveti Pavle 1 Sveti Augustin odli¢no su zna-

4 ,,0sjecaji su svojstveni svakom ¢ovjeku, ponaosob, nisu zajednicki, ne stvaraju se u grupi,
ali svejedno, ako netko osje¢a druk¢ije od grupe, i ako to pokaze, to ¢e mu promijeniti zivot™
(Jergovi¢, 2015: 197).
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li da ako pitate ljude, radije ¢e se opredeliti za seks nego za molitvu Bo-
gu. Dokazuje li to da je seks klju€ za sre¢u? Prema Svetom Pavlu i Svetom
Augustinu, nije* (Harari, 2019: 506). ,,Isto tako ho¢u da se Zene pristojno
oblace, da se kite stidom 1 ¢ednoscu...*, ¢itamo u Novom zavjetu (I Tim 2,
9-14). Otud 1 izreka: Najsvetija stvar na svijetu je ne dirati zenu.

Stidno je vjernicima bilo 1 razgovarati o seksu (osim u ispovjedaoni-
ci). ,,Rimokatolic¢ka crkva, moja Crkva, strukturalno je seksisticka: diskri-
minira naustrb Zena time $to sve klju¢ne pozicije zadrzava za one koji su
primili svec¢enicko pravo na redenje, istodobno onemogucujuéi Zenama
jednako redenje®, piSe Casna sestra Teresa Forcades (2017: 69).

Golo tijelo (,,golotinja®) se 1 danas u religijama naseg okruzenja (ali
1 ne samo u njima) smatra ne¢im sramotnim, stidnim. I budizam se pro-
tivi razgolic¢enju tijela. U likovnoj umjetnosti, u nacelu, ,,stidni trokut® je
na neki nacin prekriven, sakriven na slici Zenskog akta ili prikazu Zenskih
likova iz religijskog Zivota.’

Opc¢i religijski leksikon (JLZ) uopcée ne donosi odrednice ponos 1 stid
(sram). Govori li to samo po sebi koliko se u religijama pridaje pozornosti
ovim vrijednosnim kategorijama.

. Mracna vremena*: U ovom radu pod ,,mra¢nim vremenima‘ po-
drazumijevamo ratna vremena na podruc¢ju ex. Jugoslavije. A. Einstan u
knjizi Moj pogled na svijet pise: ,,Kad je netko u stanju sa zadovoljstvom
marsirati strojevim korakom, ja ga ve¢ prezirem; veliki je mozak dobio za-
bunom, jer za to bi mu bila potpuno dovoljna i ledna mozdina. Ta civiliza-
cijska sramota zvana vojska morala bi nestati §to je moguce prije. Junastvo
po naredbi, besmisleno nasilje 1 slijepo rodoljubnistvo, kako ja sve to silno
mrzim, kako mi je rat niska 1 mrska rabota; prije bih se dao sasje¢i na ko-
made nego sudjelovati u tom bijednom ¢inu* (1999: 22). Iskustvo rata ,,ti-
jesno je povezano sa strahom od nasilne smrti: no upravo je karakteristika
ratne generacije da je taj strah transponiran u op¢u tjeskobu o smrti, ili da
je taj strah postao izgovor za ispoljavanje daleko opcenitijeg i centralnijeg
fenomena tjeskobe* (Arendt, 2019: 130).

Imaju li religije svoje odgovornosti za dogadanja u ,,mra¢nim vreme-
nima“ (H. Arendt)® kakva su bila ona 90-ih godina na podruéju ex. Jugo-
slavije? A svi ozbiljniji analiticari tih dogadanja ukazuju na njithovu odgo-

5 Zanimljiv je bio obicaj u Papui da ¢ovjek stavi svoju ,,stidnu dlaku® u cigaretu i dadne je
zeni vjerujuéi da ¢e to dovesti do njene strastvene povezanosti s njim.
6 Termin ,,mra¢na vremena“ u ovom radu preuzeo sam upravo od H. Arendt.
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vornost (bez obzira $to ona, mozda, nije ista kod svih). A postoji 1i stida,
srama, medu vodstvom tih religijskih zajednica za ono $to se u ime tih za-
jednica (ili u ime te religije) ¢inilo u tim ,,mra¢nim vremenima* (genocid,
zlo€ini, silovanja, nasilja nad religijskom pripadnoSc¢u zarobljenih i1 odve-
denih u logore, rusenje hramova, tudih domova...). Moja saznanja, kao
onoga tko je bio u srediStu tih dogadanja (u Bosni i Hercegovini), nisu op-
timisti¢na. Vidi se odgovornost drugih, p(r)oziva ih se, ali nema 1 samo-
pokajanja, stida zbog ucinjenog. Jo§ sam 2006. godine zapisao: ,,O onom
loSem, posebno o zloCinu, treba govoriti 1 pisati ne ni hrvatskim, ne srp-
skim, ne ni bosanskim, nego jezikom savjesti. A ona nalaZe stid* (Cvitko-
vié, 2006: 75).

,»Mi u modernu evropsku civilizaciju ne¢emo ulaziti kroz verske po-
kolje 1 inkvizicije, kroz pljacke tudih bogatstava 1 tudeg stvaralastva, kroz
evropsko 'sveopste ludilo gonjenja'... Sa Bogom ¢e Srbi biti prisniji... u
njegovo ime oni nece klati, spaljivati 1 progoniti...*“. Zasto ove misli Do-
brice Cosiéa’, predsjednika SR Jugoslavije, nisu bile moto njegovoj solda-
teski koja je harala po Bosni i Hercegovini? Zasto su bas obrnuto radili?
U svom ratnom Dnevniku zapisao sam, 25. 5. 1992. godine: U ovom ra-
tu pokazali su ,,gradani“ svoje pravo lice. Zar smo zivjeli medu toliko kri-
minalaca, pljackasa. Pljacka, krade, iz prodavaonica i objekata Sto tko sti-
gne. Nitko se 1 ne stidi. Ni onaj ,,gospodin‘ koji se, iza ugla u Titovoj uli-
ci, izuo bos, usao u prodavaonicu cipela, nasao sebi odgovarajuce 1 mirno
1ziSao. Ali, to je uradio Cak nekoliko puta da bi, onako bosih nogu pobrao
»simpatije sluajnih prolaznika.

U ,,mracnim vremenima‘ zanemaruju se sva pitanja osobnog identi-
teta — jednostavno ,,kriv* si po pripadnosti kolektivnom identitetu: jer si
Bosnjak, Hrvat, Srbin (odnosno musliman, katolik, pravoslavni). Nespo-
sobnost suceljavanja sa zbiljom proslosti jednostavno rezultira hipotezom
o kolektivnoj krivnji (nekad je hercegovacko podrijetlo postalo politickim
pitanjem, kao danas srpsko u Hrvatskoj). I sam sam, kao Hrvat, osjecao
duboku nelagodnost, jednu vrstu stida, kad bi se otpoceli razgovori o zlo¢i-
nima pocinjenim u vrijeme NDH (mada mi je otac poginuo kao partizan).
Hoce 1i mladi narastaji, recimo Srba, osjecati takvu nelagodu kad budu ¢u-
11 1li €itali o genocidnim stradanjima pocinjenim u Srebrenici, ili mladi Hr-
vati slusajuci o zlo¢inima u Ahmi¢ima, mladi Bo$njaci sluSajuci o zloCini-
ma nad civilima u Grabovici (itd.) — jer im se niSta ni u obitelji, ni u Sko-

7 D. Cosi¢, ,,Porazi i ciljevi®, Beograd, 1972.
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li, ni na vjeronauku o tome nije govorilo (o zlo¢inu kao negiranju temelj-
nih religijskih vrijednosti).

Vratimo se stidu. Cega se treba stidjeti Europa? Stidi li se Europa
zbog vjerskih progona: zidova i muslimana iz Spanjolske; protestanata i
zidova iz Francuske; progona Zidova u Europi u XX stoljecu; jer su zidovi
u vrijeme nacizma morali nositi ,,znacku srama‘ (Sestokraku zvijezdu, Da-
vidov znak, simbol zidovske religije); svoje kolonijalne vlasti koja je sa-
mo u XX. stoljecu rezultirala s vise od pedeset milijuna mrtvih; unistenju
autohtonih kultura u religijama; prebacivanju bogatstva iz kolonija u eu-
ropske prijestolnice...

Ostavimo se Europe, vratimo se u naSe okruzenje.

Cega se treba stidjeti Crkva®? , Mnogo §ta §to je ovaj narod smatrao
dobrim, smatrao je neki drugi porugom i sramotama... Utvrdio sam da se
ovdje mnogo S$ta naziva zlim a onda se ukrasava purpurnim pocastima®,
pisao je Nice (1999:96). Tako je bilo 1 u mra¢nim vremenima devedese-
tih godina proslog stoljeca. Sve religijske zajednice ,,uvuc¢ene* u rat 90-ih
trebale bi se stidjeti zbog pakla omalovazavanja, klanja i poniZzavanja koje
su Drugima priredili nihovi pripadnici u ,,mracnim vremenima“; zbog zat-
vora u kojima su Druge pretvarali u ,,njiSuce, pogrbljene kosture, kako se
smijeSno njiSu na tima tanasnim nozicama“ (Spiegel, 2020: 171).

Crkva bi se trebala stidjeti jer je postala simbolom ,,drustvene mo¢i,
bogatstva, novca, dionica, nekretnina, preko politike i1 fasizma do seksual-
nog nasilja, pedofilije... Da u crkvi ima (vjere) ne bi u njoj bilo ni bogatst-
va, ni politike, ni faSizma* (Dezulovi¢, 2019: 292).

Teze kako se u ratovima 90-ih bori za vjeru nisu dolazile iz sekular-
nog, ve¢ religijskog miljea. O tome sam opSirno pisao u knjizi Konfesija
u ratu (2004). Tako se borba za cjelovitu 1 neovisnu Bosnu i Hercegovinu
preimenovala u borbu za islam pa su poginuli muslimani postali Sehidi —
borci za islam. A ostali borci za §to? Nisu se valjda borili za islam, ve¢ za
Bosnu 1 Hercegovinu.

Crkve bi se trebale stidjeti toga jer nisu osudile sve¢enike koji su u
,mracnim vremenima“ ¢inili, poticali na ¢injenje, ili opravdavali zlo¢ine
(osobito one pocinjene ,,u ime religije*). Trebale bi se stidjeti svec¢enika/

8 Pod pojmom ,,Crkva“, u sociologiji religije, uobic¢ajeno se misli na religijske zajednice
zasnovane na kr$¢anstvu (u islamu nema pojma ,,Crkva®). Ipak, u ovom radu pojam ,,Crkva“ se
odnosi na tri najutjecajnije religijske zajednice na prostorima ex. Jugoslavije (Katolicku i Srpsko
pravoslavnu Crkvu i Islamsku zajednicu). Jos odredenije: na neke vodece osobe iz tih zajednica.
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svestenika koji su u ,,mracnim vremenima“ blagosiljali oruzje kjim su ubi-
jani ne samo vojnici ve¢ i neduzni civili, starci, Zene, djeca.” Trebale bi se
stidjeti pojedinih svec¢enika koji velicaju osudene ratne zlocince 1 prireduju
im dobrodoslice u crkvenim prostorijama. Stidi li se Crkva toga jer se ,,na-
kon zavrSetka rata Eichmann isprva skrivao u okupiranoj Njemackoj, a
u ljeto 1950. je preko Italije 1 Vatikana pobjegao u Argentinu zahvaljuju-
¢1 pomoc¢i biskupa Aloisa Hudala* (Jasinski, 2018: 48). Istim putem, i uz
pomo¢ ljudi iz Vatikana u Ameriku su prebaceni i mnogi drugi zlocinci iz
Drugog svjetskog rata. Je li se Crkva zbog toga stidi? Je li svjetskoj javno-
sti uputila bar izvinjenje?

Crkva bi se trebala stidjeti toga jer je pomagala haske optuzenike u bi-
jegu pred zakonom (€itaj: zlo¢ince, silovatelje, pljackase). Nakon Drugog
svjetskog rata Paveli¢a, Artukovic¢a 1 niz drugih zlo¢inaca (npr. Eriha Li-
saka u prostorijama kaptola u Zagrebu) kojima je omoguceno da tzv. ,,pa-
covskim kanalima* pobjegnu u Juznu Ameriku. Ili, pomaganje u skrivan-
ju R. Karadzi¢a, R. Mladicai druge bratije nakon ,,mracnih vremena* 90-
ith godina proslog stoljeca. Zasto nisu §titili Druge od zloc¢ina svojih suna-
rodnjaka kao §to je to radio fra Viktor Saki¢ Zupnik u Bihaéu koji je od-
lezao mjesec dana u ustaSkom zatvoru jer je 1941. godine intervenirao za
Srbe (Markusi¢, 2019: 37).

Crkva bi se trebala stidjeti svojih pripadnika (vojnika u Prijedoru)
koji su ,,u mra¢na vremena“ trazili od muslimana (BoS$njaka) da nose bi-
jele trake oko ruke.!® Zar se ne bi trebali stidjeti crkvene vode koji svoje
sugradane Bosnjake nazivaju ,,Turcima* (!). Pa nije ni ¢udo kad navijaci
banjaluckog Borca (veljaca 2020), mnogi medu njima rodeni nakon rata
1991-1995, na nogometnoj utakmici protiv tima Sarajeva uzvikuju ,,Ubij
Turc¢ina“ 1,,Noz, zica, Srebrenica®. Tko ih je odgajao za takvo ponaSanje?

9 ,,U Travniku nema mjesta za Hrvate! Hrvati neka idu u svoju Hrvatsku, a katolici mogu
ostati. Ovdje zive samo Bosanci: muslimani ili katolici... A onda se gospoda u Sarajevu pita, zasto
ljudi bjeze iz srednje Bosne. Bjeze od gorc¢ine i stida jer ne mogu pogledati u svoju osramocéenu
crkvu. Navalili 'junaci' uz povik o Allahu, provalili u crkvu, polomili krizeve, poraskidali slike,
poodbijali kipovima glave i ruke. Malo im je bilo to pa se popeli u dola¢ku crkvu i na oltaru pred
svetohraniliStem (najsvetijim mjestom za kr$¢anina) vrsili — nuzdu...”, zapis fra Ljube Luci¢a u
,»,Ratnim danima“, nakon obilaska srednje Bosne. v. ,,Ratni dani, Sarajevo, 30. srpnja 1993. g. str.
12-13.

10 Kakav je osjecaj i ponizenje nositi takve trake lijepo je zapisala sedamnaestogodis$nja
zidovka u svom Dnevniku 1. srpnja 1941. godine: ,,Danas sam poput svih ostalih... sutra, zajedno
sa Zidovima, morat ¢u nositi bijeli povez na ruci. Za tebe ¢u uvijek (za njenog de¢ka —I. C.) ostati
ona stara Renia, prijateljica, ali za ostale ¢u biti netko manje vrijedan, netko tko nosi bijeli povez s
avom zvijezdom. Bit ¢u Jude* (Spiegel, 2020: 144).
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Ima i stida zbog religizacije javnog prostora u multikonfesionalnom
druStvu: podizanje kriZzeva na trgovima 1 brdima; izvodenje procesija po-
svuda u javnom prostoru; isticanje simbola samo jedne konfesije u javnim
Skolama; davanje imena ulicama po religijskim vodama (ne antifasistima
ve¢ onima koji su sluzili faSizmu 1 nacizmu); postavljanja panoa s likom
svetaca ili religijskim porukama uz prometnice; zahtijevanje prava na jed-
nosatnu pauzu petkom za dzumu; pla¢eno odsustvo za vrijeme obavljanja
hadza (A zasSto 1 ne? Kad vojska moZze i¢i na hodoc¢asca o trosku poreznih
obveznika, zasto ne bi mogli i civili — samo bi troSkovi poreskih obvezni-
ka bili veci); pravo na noSenje odjece na radnom mjestu koja simbolizi-
ra odredenu religijsku pripadnost; obavljanje molitve na radnom mjestu...

Ima i stida zbog zataSkavanja pedofilije medu svecenstvom; zbog
¢utanja o ispisivanju slova ,,U* u kojeg je umetnut kriz (omiljeni ustaski
simbol) po zgradama diljem Hrvatske 1 Hercegovine (Nije li to blasfemija
kriza ¢ije umetanje u u ustaski simbol ,,U* moze vrijedat vjerska osjecanja
gradana. A crkvena hijerarhija, silni zupnici, biskupi, nadbiskupi, kardi-
nali o tome ¢ute); umanjivanja i minimiziranja, ili preuveli¢avanja, broja
Zrtava u logoru Jasenovac (ovisno o tomu radi li se o Crkvi zapadnog ili
isto¢nog obreda), kao da ubojstvo 1 jednog Covjeka nije zlo kao da je pobi-
jeno cCitavo Covjecanstvo, kako poucava islamski pisani izvor; jer djecu na
vjeronauku uce da su ateisti ,,nemoralni®, ,,bezumni*."

Crkva se treba stidjeti svecenika i asnih sestara koji su, u vrijeme epi-
demije korona virusa, ignorirali savjete medicinskih stru¢njaka. Uzdajuci
se u to da su oni ,,bozji ljudi®, te ¢e ih virus zaobici, stvorili su zariSta epi-
demije (Valjevo u Srbiji, Medugorje u Bosni 1 Hercegovini...)

Zasto da dalje nabrajam kad ja ne pripadam Crkvi? Neka se stide oni
koji joj pripadaju.

Cega se svi mi trebamo stidjeti? Zbog toga jer smo zaboravili na staru
curu koja se zove stid. Ne stidimo se. A trebali bismo se stidjeti nasilja ko-
jeg nalazimo u ,,nasim svetim spisima‘ (Bibliji, Kur’anu), stidjeti se igra

11 Posto su studenti iz naseg istrazivanja (i katolici i muslimani i pravoslavni)
ateiste naveli kao ,.religiju” koja postoji u Bosni i Hercegovini, zanimalo nas je §to oni
misle o ateistima. Iznenadilo nas je otkud su dane tako loSe karakteristike ateistima kad
ih u drusStvu (prema popisu stanovnistva iz 2013. godine) ima svega 1,09% i u javnosti se
uopce ne oglaSavaju. Evo kako su ih ocijenili ispitanici: grozni su (14,2%), praznovjerni
(13,8%), neobrazovani (10,4%), nepristupacni (8,2%), naivni (7,4 %), primitivni (6,2%),
materijalisti (5,2 %), ekstremni nacionalisti (4,8%), koristoljubivi (4,6%), veoma
religiozni (4,4%), itd.
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(rata) simbolima koji se vodi po zidovima, tramvajima 1 trolejbusima (gra-
fitima kojima se velica ustastvo, CetniStvo, socijalizam), iscrtavanje razli-
¢itih ideoloskih simbola. I tko se toga stidi?

Pojedinac moze izbjegavati ponasanja stidan zbog grijeha (rimokatol-
kinja koja izbjegava uporabu kontraceptivnih sredstava). Tu spada 1 osje-
¢anje stida 1 gadenja zbog pocinjenog prekrSaja, osjeCanje prezira samog
sebe, osjecanje bola, potiStenosti, bezizlaznosti, opce nelagodnosti, osje-
¢anje nemirenja, ljutnje, ponekad bijesa, strepnje, brige 1 sl. Svako krSenje
pravila pristojnosti izaziva osjecaj srama, stida 1 nelagodnosti.

Svi se trebamo stidjeti jer po¢injene zlo¢ine opravdavamo time ,,da je
Bog tako htio*. Treba se stidjeti katolickih, pravoslavnih, islamskih tali-
bana. PoSto nisam vjernik, umjesto njih, stidim se sekularnih talibana. Da
sam vjernik stidio bih se davati ime ekipi na malonogometnom bozi¢nom
turniru, ili naziv studenskom domu, po imenu osudenog ratnog zloCinca.

Stid me da su groblja, u drzavama koje su prema Ustavu sekularne,
ponovo vrac¢ena pod upravu religijskih zajednica koje sad propisuju tko se
moze sahraniti u groblju (samo ,,pravi vjernici; vjernici crkvenog tipa);
kakve se ceremonije sahrane mogu odrZati, kakvi nadgrobni spomenici 1
kakvi simboli na njima (od 1976. godine u ex. jugoslavenskim republika-
ma, danas zasebnim drzavama, groblja su bila pod upravo lokalne zajed-
nice 1 nije bilo navedenih ogranicenja). Sad se ponovo aktuelizira pitan-
je gdje sahraniti one koji oporukom traze sahranu bez religijskog ceremo-
nijala 1 u okviru uZe obitelji; ne Zele nikakav religijski niti ideoloski sim-
bol na nadgrobnom spomeniku. Malo je gradskih grobalja koja imaju za-
sebne parcele za sahranjivanje pripadnika razli¢itih religija 1 svjetonazora.

Stidimo 1i se pritisaka na lokalnom nivou zbog kojih se ¢ovjek osje-
¢a posramljen ako ne podrzava svoju religiju (osobito u seoskim sredina-
ma). Ili, izlaganja sramu onih koji nisu vise ,,s nama®: ateista, agnostika;
predrasuda koje smo u ,,mracna vremena“ §irili, ili naslijedili, o ,,njima®...

Stidimo 1i se razmjena (na relaciji Srbi-Hrvati-BosSnjaci) uvreda koje
se odnose na sramotna dogadanja u ,,mra¢nim vremenima‘.'

12 U ratnom Dnevniku, 1. 7. 1992, zapisao sam: Znam da bi zaljubljenici u naciju
rekli da izdajem — svoju majku, grobove, ali kamo sre¢e da se, ponekad, zastidimo i
svojih majki i svojih grobova zbog onoga $to jedni drugima radimo. Nari¢emo o
»demokraciji“ 1 ,,slobodi“ (dakako nacionalnoj) a uzajamno se negiramo i istrebljujemo.
Medu nacionalnim vodama previse je pustolova i hazardera koji su zapoceli riskantnu
politi¢ku igru.



46 Ivan Cvitkovi¢

Cega se jos stidjeti? Svog siromastva; jedenja mesa u vrijeme posta;
vrijedanja religijskog simbola susjeda; nepoznavanje elementarnih obre-
da, uCenja 1 prakse religijski drugacijeg; jer smo u ratu pljackali knjizni-
ce, muzeje po tudim samostanima i manastirima, rusili njihove hramove.
Nije ni ¢udo da su samoubojstvo ¢inili vojnici kako bi izbjegli ne samo
krivicnu odgovornost, ve¢ i sramotu zbog onog $to su €inili u ,,mra¢nimm
vremenima*.

Je li danasnja Sutnja rezultat osjecaja stida, krivnje. Ali zasto da dal-
je nabrajam kad ionako nisam vjernik?

Zakljucak

,.Cistiti paméenje ne moZe znagiti izbrisati paméenje, §to bi uostalom
bio uzaludan pokusaj. To znaci uspostaviti nov odnos s nekom ¢injenicom
1z proslosti, ¢ija uspomena pritiS¢e savjest kao griznja, sramota ili obratno
kao prebrzo prihvacena suodgovornost. Druk¢ije re¢eno, €iS¢enje pamce-
nja se smjesta na razinu etickog suda: §to se nekad podnosilo, pretpostav-
ljalo, odobravalo, to jest poticalo zbog razli¢itih razloga, slabosti, strasti ili
Sto se smatralo u interesu dobre stvari, danas predstavlja predmet opoziva
jer se u tome prepoznaje nesklad s evandeoskim zakonom* (Cottier, 2005:
88-89). ,,Najbolji put za sveopste oslobadanje od krivice jeste zakljucak
kako, budu¢i da su svi krivi, niko nije kriv*, pise Zoze Saramago u roma-
nu Udvojeni covek (2015: 38). Onda nema ni srama ni stida. Izgleda da je
1 ,,Cast pitanje nekih proslih vremena®, piSe Vladimir TabaSevi¢ u romanu
Zabluda Svetog Sebastijana (2018: 169).

Kao $to se na kraju Kafkinog romana Proces kaze ,,Cinilo se da ¢e ga
stid nadzivjeti* (Kafka, 2018: 262), tako 1 ja zavrSavam ovaj osvrt rijeci-
ma: ¢ini mi se da ¢e me stid nadvladati.

Na kraju, moje kriti¢ke opaske na religijsko vodstvo 1 religijske insti-
tucije iznesene u ovom kratkom radu, ni u kom sluc¢aju ne znace kritike na
racun religije (bilo koje).
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IVAN CVITKOVIC"S

SHAME AND PRIDE IN “DARK TIMES”

Summary:

In the introduction, 1 briefly look at religion in the post-socialistic society and point
out that religion provides for more possibilities for interpretation. Further, in my paper,
I consider interpretations of the terms “embarrassment”, “shame” and “pride” in en-
cyclopaedias about religions. How pride is viewed in written sources of religions of our
environment. Where embarrassment, shame and remorse were lost in “dark times” of the
90ties of the last Century, What should Europe be ashamed of? What churches in ex-Yu-
goslav areas should be ashamed of (they became a symbol of the social power; attribut-
ing a religious meaning to “dark times”; priests who protected and are protecting war
criminals; relations with members of other religious communities in “dark times”; relig-
iosity of public space etc.). And what relayed to “dark times” and after those times we
should all be ashamed of (violence in “our” scriptures, violation of the decency rule, jus-
tifying crimes as “God's will” *; The Taliban in our own ranks, prejudice about others
etc.). The conclusion.

Key words: Church, shame, pride, crime, “dark times”

13 Academy of Science and Arts of Bosnia and Herzegovina, Sarajevo, ivo.
cvitkovic@yahoo.com



ZORICA KUBURIC!

SLIKA O SEBI IZMEDU STIDA I PONOSA
U KONTEKSTU BIBLIJSKIH PORUKA

Rezime

Slika o sebi kao generalizovano iskustvo o sebi u razlicitim podrucjima Zivo-
ta i rada, izgraduje se sazrevanjem tokom zivota u interakciji sa kulturnim obras-
cima grupe pripadanja. Ervikson ljudski razvoj shvata kao niz unutrasnjih i spolj-
nih konflikata koje licnost prevazilazi da bi postigla identitet i integritet. Krize se
Javijaju u etapama iz kojih se izlazi sa osecanjem unutrasnjeg jedinstva ili osta-
je u nerazresenim problemima. Osecanje stida se javija vrlo rano, ve¢ u drugoj
godini Zivota, u fazi sticanja autonomije kao neuspesan ishod u razvoju identi-
teta. UspeSno razreSenje razvojne krize u fazi razvoja autonomije jeste osecanje
ponosa, samopostovanja i volje. Oferova skala slike o sebi nudi strukturu i meru
zdravog self koncepta koji se nalazi izmedu krajnosti previse negativne slike o se-
bi i stranu previse pozitivne slike o sebi, kao i dimenziju mere psihickog zdravlja
u kontekstu adaptacionih sposobnosti i tolerancije na frustraciju. Religijski self
je jos jedna dimenzija koja sliku o sebi sagledava u odnosu na stil Zivota koji je
povezan sa religijskim ucenjima. U ovom radu bice reci o porukama koje su na-
pisane u Bibliji na temelju kojih se gradi razumevanje odnosa prema sebi i via-
stitim vrednostima. Poruke koje su zapisane u Bibliji u odnosu na stid i ponos bi-
Ce predmet ovog istrazivanja, a metodologija koja ce biti korisc¢ena jeste analiza
sadrzaja pisanog teksta.

Kljuéne reci: Biblija, stid, ponos, greh, krivica, slika o sebi

Duboka sumnja u dobre namere nasih biznjih, svejedno da

li ove namere poticu od politicara, psihijatara, svestenika i
drugih brojnih javnih licnosti - sumnja kao posledica mnogih
izneverenih nada i ocekivanja - opasno potkopava covekovu
licnost, njegov duhovni, dusevni, ali i telesni Zivot i zdravlje.
Vladeta Jeroti¢

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet, Katedra za sociologiju; Centar za empiri-
jska istrazivanja religije — CEIR, Novi Sad; Porodi¢ni razgovori, Beograd, zoricakuburic@gmail.
com
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Slika o sebi u kontekstu kontinuiranog razvijanja identiteta

Slika o sebi ima svoj kontinuum koji se izgraduje iz dana u dan 1 ko-
ja se nadopunjuje 1 menja u skladu sa realno$¢u sopstvenog Zivota. Slika o
sebi trebalo bi da bude koliko toliko realna, odraz sopstvenog zivota u za-
jednici. Ona je slojevita i1 u stalnoj dinamici reflektovanja. Formiranje sli-
ke o sebi ima svoje prelomne trenutke a to su oni kada se prvi put susrece-
mo sa sobom pred vlastitim likom u ogledalu. Sledaca faza susreta sa so-
bom odvija se pred licem drugog, znac¢ajnog drugog, kada sagledamo se-
be iz perspektive drugog, kada u druStvenoj zajednici odmeravamo sebe 1
nadogradujemo svoje razumevanje 1 vrednovanje sebe u procesu sticanja
vlastite autonomije. Tada se 1 stid javlja kao varijanta negativne slike o se-
bi. Potreba sagledavanja smisla Zivota u §iroj perspektivi otvara jos jednu
prekretnicu, kada se zavesa dize izmedu Zemlje 1 Neba. Tada je Otkrive-
nje Bozije prisutnosti medu nama most koji daje posebnu vrednost Cove-
ku kao bicu. Odgovornost preuzima mo¢ u realizaciji vlastitih potreba te
se slika o sebi sagledava iz druge perspektive. IskuSenja su uvek prisutna.
No, uprkos njima, odgovornost za samog sebe ¢ini da predano radimo na
ocuvanju zdravog self koncepta, u ravnotezi i balansu, kako bi nase adap-
tabilne moguc¢nosti funkcionisale optimalno.
stvorio naziv ,,pojam o sebi“. To je opazanje vlastitog identiteta i odnosa
izmedu sebe 1 drugih. To je svest o sebi kao nosiocu bezuslovne vlastite
vrednosti, vrednosti bez obzira na neuroti¢no stanje, osecanje ili ponasa-
nje. Ovaj pojam o sebi dostupan je svesti, ali nije nuzno u svesnosti. Do-
bar psihterapeut omogucava pacijenu da otkrije 1 dozivi svoj ,,pojam o se-
bi*“ ukazuju¢i mu ne samo na negativnu stranu njegove neuroze, nego i na
ono seme novog u njoj, Sto ¢e omoguciti licnosti da se preobrazi.

Nenad Havelka (1992) koristi pojam ,,svest o sebi* 1 kaze da se u ve-
¢ini definicija svest o sebi opisuje kao ukupnost opazanja, misli, osecanja,
ocena 1 predvidanja o sebi kao iskustvenom objektu, kao ucesniku u inte-
rakeiji sa fizi€kim 1 socijalnim okruZenjem.

Tatjana TakaSmanova-Sokolovska (1993) koristi pojam ,,slika o se-
bi* za ,,self-koncept* i smatra da psiholoske teorije o self-konceptu govore
svaka o razli¢itim aspektima slike o sebi, sluze¢i se drugacijim istrazivac-
kim 1 pojmovnim inventarima. Svako uopsStavanje jednog shvatanja na ce-
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lu oblast nije prihvatljivo jer psiholoski teroijski pristupi 1 koncepti slike o
sebi nisu alternativni, ve¢ pre dopunjavaju jedni druge.

Opaci¢ (1993) smata da razlikovanje samopostovanja od slike o se-
bi vise je teorijske prirode jer se stalno preplicu deskriptivna i evaluativna
komponenta samopoimanja, te je ova dva koncepta tesko odvojeno opera-
cionalizovati. Zato se Cesto ne razlikuju ove dve komponente pa se poisto-
vecuje koncept o sebi Cas sa slikom o sebi ¢as sa samopostovanjem.

Struktura slike o sebi je svakako slojevita i €ini se da ima neke cen-
tralne delove koji su blizi samoj sustini bi¢a, dok su drugi delovi perifer-
ni. Medutim, ,,skidanje* perifernih delova moze da unisti samu sustinu ¢o-
vekovog bic¢a. Li¢nost je celovita organizacija i funkcionalno jedinstvo.
Slikovito su Kre€ 1 Krac¢fild (1978) napisali da se ¢ovekovo ,,ja*, kao 1 luk,
sastoji od uzastopnih slojeva. Kada prodremo kroz te sukcesivne slojeve,
priblizavmo se centralnim slojevima. Medutim, kao 1 kod luka, kod koga u
centru ne postoji nista kada se svi slojevi oljuste, moze biti da ono ,,ja* za
kojim tragamo, uopSte ne postoji bez celine. Jedino mozemo govoriti o0 ne-
ophodnim elementima bez kojih dolazi do raspada sistema.

Puro Susnjié¢ (1982) smatra da se svaki pokusaj Coveka da sebe odredi
zavrSava stavljanjem tacke na svoj razvoj. U svakom pokusaju da se odre-
di covek ima nesto neCovecno. Kad neko kaze da je sustina Coveka ,,to* 1
,t0*“, onda on vrsi redukciju sustine na pojavu (celine na deo), a da toga ne
mora ni biti svestan. Svaka definicija, a dodala bih 1 dijagnoza, oduzima
doveku nesto od veli¢ine njegove Coveénosti. Zivot je dugo i tesko stva-
ranje licnosti, jedinka se rada brzo 1 sa kratkim bolovima, li¢nost se stva-
ra dugo 1 mukotrpno.

Razvoj slike o sebi prema Eriksonu (1950), tvorcu psihosocijalne te-
orije razvoja li¢nosti viSe je usmeren na objasnjenje osobenosti u emocio-
nalnom razvoju kao i na razvoj onih potencijala koji su genetski dati. Pod
identitetom Erikson podrazumeva generalnu sliku koju osoba ima o sebi.
Uoblicavanje identiteta odvija se kroz proces simultanog razmisljanja i po-
smatranja putem kojeg jedinka procenjuje sebe u svetlu onoga §to ona per-
cipira kao nacin na koji nju procenjuju drugi (Erikson 1976).

Prva faza u razvoju identiteta realizuje se u okviru prve godine Zivo-
ta 1 bazira se na sticanju poverenja. Osecanje osnovnog poverenja je pre-
duslov mentalnom zdravlju 1 obuhvata pozitivan stav prema sebi i prema
drugim ljudima. Temelj poverenja je u razvijanju spremnosti deteta da ose-
ti blagodatno prisustvo majke, njene poglede, dodirivanje, osmehivanje,
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hranjenje, pricanje. Kada se uspesno ostvari susret sa majkom to je od ne-
izmernog znacaja za harmoni¢ni razvoj i prihvatanje Zivota. Jeroti¢ (1991;
1994) u uspesno prepoznatom prapoverenju opaza i zametke vere 1 pretpo-
stavlja da medu religoznim ljudima ima viSe onih kod kojih je ,,prapovere-
nje rano ispunilo svoju funkciju.

Druga faza u razvoju identiteta odvija se u drugoj godini Zivota.
Osnovne karakteristike su brzo sazrevanje misi¢nih struktura, razvoj go-
vora i povecana sposobnost koordinacije pokreta deteta, Sto mu sve omo-
gucéava da se samostalnije odnosi prema zahtevima roditelja. Citava ova
etapa predstavlja ostvarivanje autonomije. Prvi koren decijeg ponosa, sa-
mopostovanja i volje su rezultat uspesno prebrodenih problema u ovoj ra-
zvojnoj fazi. Stid 1 sumnja u sebe nastaju kao posledica prerane kontrole
1 nerealnih zahteva koje odrasli postavljaju detetu. Nerealni zahtevi rodi-
telja pretvaraju se u unutraSnju uznemirenost. Ako su ocene drugih o de-
tetu pretezno negativne, moguce je da dete reaguje tako Sto ¢e biti privid-
no poslusno, poslusno pred roditeljima, ali ¢im oni nisu u vidnom polju,
navike se vise ne ispoljavaju u ponasanju. Negativne posledice usled stida
zbog neuspeha da se postignu roditeljski standardi 1 zahtevi, mogu da idu
u pravcu negativizma, teznje da se ¢ini suprotno od onoga Sto roditelji za-
htevaju, ili, pak, u preteranom 1 preranom razvoju osecanja savesti. Prera-
no razvijanje savesti je negativno sa razvojnog stanovista zato Sto deca tog
uzrasta nemaju razvijenu sposobnost sudenja koja bi im omogucila da se
zahtevi drugih vrednuju. Moguce posledice u odraslom dobu su pretera-
na orijentacija ka principu reda i zakona u odnosima medu ljudima $to sve
vodi u hladnoc¢u, formalizam i legalizam, a samim tim 1 nemoguénost za-
dovoljavanja niza znacajnih potreba (Kuburi¢, 2014).

Dakle, slika o sebi izgraduje se postepeno pod uticajem sistema vred-
nosti 1 normi, o¢ekivanja i shvatanja ljudske prirode, pogleda na svet i Zi-
vot. Porodi¢ni uslovi koji pospeSuju samopostovanje su pre svega jasna
komunikacija izmedu roditelja i deteta, zajedni¢ko donoSenje odluka 1 po-
drzavanje emocionalne ekspresije. Samopostovanje u detinjstvu najbolji
je indikator mentalnog zdravlja u kasnijim godinama (Kapor-Stanulovi¢,
1988).

Istrazivanja koja se bave proucavanjem povezanosti izmedu osecanja
roditeljskog prihvatanja u toku odrastanja 1 slike o sebi koju razviju ado-
lescenti pokazuju kako se porodi¢na atmosfera odrazava na sliku o sebi 1
njihovo psihicko zdravlje (Kuburi¢, 2009).
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O tome kako dete uci o sebi, kako sebe prepoznaje u drugima i ka-
ko svoje iskustvo sa sobom integriSe u pojam o sebi pisao je Dzordz Her-
bart Mid (Mead, 1934). On je jedan od zacetnika ideje da je pojam o sebi
kumulativna organizacija takvih iskustava. Dete uci ono §to drugi govore
0 njemu, a najbolje ono $to dozivljava kao pohvalu. Odrastanjem interna-
lizuje ocene drugih o sebi. Tako dete uci da vidi sebe onakvim kakvim ga
vide drugi, posebno roditelji. Zavisno od kvaliteta odnosa rodielja prema
detetu 1 od percipiranog osecanja prihvacenosti — odbacenosti od roditelja,
javlja se osecanj stida i/ili ponosa.

Gde je granica izmedu zdrave i nezdrave slike o sebi

Oferova skala (OSIQ), koju je konstruisao 1962. godine, jedna je od
svetski najpoznatijih skala za procenu slike o sebi adolescenata (Offer et
al., 1982). Rade¢i na istrazivanju u kome je trebalo na objektivan 1 pouz-
dan nacin odvojiti uzorak zdravih adolescenata od onih sa psithickim smet-
njama, Ofer je planirao da i operativno definSe normalnost. Oferova ska-
la sastoji se od 130 tvrdnji koje su tako organizovane da pokrivaju jeda-
naest podrucja, grupisanih u pet odvojenih aspekata, koja su najvaznija za
psihicki zivot. Psiholoski self obuhvata skale kojima se procenjuje spo-
sobnost kontrole impulsa, sposobnost da dozivi 1 podnese osecanja na za-
dovoljavaju¢i nacin i na procenu 1 dozivljaj sopstvenog tela. Socijalni se-
If obuhvata percepciju interpersonalnih odnosa, njthove moralne stavove
1 profesionalno-obrazovne ciljeve. Ovde je klju¢na varijabla ,,moral®, ste-
pen razvijenosti savesti ili super ega, $to znaci dobro razvijeno osecanje
duznosti, odgovornosti i zainteresovanosti za druge.

Pred licem drugog covek u sebi prema sebi oseca stid i/ili ponos. Gde
je mera zdravog 1 nezdravog odnosa prema sebi 1 prema drugome? Em-
pirijska istraZivanja nam pomazu da dodemo do statistickog odredivanja
granice izmedu zdravog 1 nezdravog putem mera centralne tendencije 1
vrednosti standardne devijacije. Ako neka pojava ima normalnu raspodelu
onda se zna granica i koli¢ina odstupanja od proseka. Tako se vrednost sli-
ke o sebi odreduje u drustvenom kontekstu. Medutim, to nije jedina mera.
Teorijski modeli nam, takode, pomazu u boljem razumevanju mesta zdra-
ve 1 nezdrave slike o sebi, kao 1 u odredenju mesta stida i ponosa.

Seksualni self je takode jedna od kljucnih varijabli koja doprinosi ra-
zlikovanju zdravog od nezdravog funkcionisanja slike o sebi. Pitanje pri-
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hvatanja svog polnog identiteta, osecanje u druStvu suprotnog pola i pona-
Sanje propituju se preko stavova koji se raspodeljuju od izrazite konzerva-
tivnosti do izrazite otvorenosti 1 slobode u ponasanju, od stidnog do bestid-
nog ponasanja, sputavajuce kontrole do nedostatka mere 1 kontrole u ovoj
oblasti. Porodi¢ni self meri ose¢anja prema porodici. Ovde je re¢ o povrat-
noj informaciji, o stavovima roditelja koje su imali prema detetu. Nezado-
voljstvo porodi¢nom atmosferom, ose¢anje odbacenosti je na negativnom
kraju slike o sebi dok je topla porodi¢na atmosfera prihvatanja drugog u
kojoj se otvoreno razgovara varijabla na pozitivnom kraju dimenzije po-
rodi¢nog selfa.

Kakav je svet koji nas okruzuje? Kako izaci na kraj sa svim nega-
tivnostima koje se pojavljuju od porodice do drustvene i prirodne sredi-
ne? Mera psihi¢kog zdravlja upravo se ispituje varijablom adaptacionog
selfa. Savladavanje frustracija, zavrSavanje domacih zadataka, podnoSe-
nje osujecenja, prilagodavanje novim okolnostima bez psihopatoloskih
simptoma je iskustvo koje razvija 1 odrZzava zdravu sliku o sebi. Pretera-
ni stid sputava, negativno uti¢e na adaptaciju 1 reSavanje problema, dok
s druge strane potpuni nedostatak stida nema ko¢nice pred neadekvat-
nim nacinom reSavanja problema. Zato su varijable slike o sebi postav-
ljene dimenzionalno na skali procene kojom se meri stepen procenjene
adekvatnosti u odredenim konkretnim primerima. I u ovom slucaju psi-
hicko zdravlje u svim svojim komponentama odmerava se kontekstualno
u drustvenoj sredini i daje statisticki model normalnosti. Za kvalitativnu
analizu slike o sebi, za pronalazenje pravog mesta na kome stid 1 ponos
imaju svoje konkretno odredenje, obrati¢emo se pisanom tekstu na kome
se temelji monoteizam.

Analiza sadrzaja Biblije u odnosu na re¢i ,,stid* i ,,ponos*

Stid 1 ponos su klju¢ne rec¢i od kojih polazim u ovom radu u potrazi
za kulturnim obrascima koji iste re¢i stavlja u pozitivan ili negativan kon-
tekst. Kako su pisci Biblije koristili ove re¢i u opisu pojedinih dogada-
ja 1 kakve poruke nose reci ,,stid* 1 ,,ponos*? Da li je slika o sebi kod reli-
goznih pozitivnija, budu¢i da se osecaju kao deca Bozija, ili je negativni-
ja, budu¢i da su vise svesni vlastite greSnosti jer se odmeravaju u odnosu
na Bozije zapovesti 1 preporuke?
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Analizom sadrZaja pisanog teksta Biblije, pretrazivanjem reci stid 1
ponos hronoloskim redom pokusacu da priblizim kontekst biblijskog na-
rativa na kome se grade generacije onih koji ¢itaju¢i Bibliju 1 grade vlasti-
tu sliku o sebi. Koliko su druge emocije povezane sa stidom i ponosom? U
koje ogledalo se ogledaju oni koji se stide 1 oni koji za stid ne znaju?

Reci koje su sli¢ne stidu su brojne, a naj¢esce se koristi sram, potom
postidenost, stidljivost, bruka, sramota, ponizenje, osramocenje, obesca-
S¢enje, diskreditacija, obescascenost, ljaga, diskreditovanost, blam, bla-
maza. Jo$ brojniji su sinonimi za ponos: gordost, oholost, dostojanstvo,
dignitet, obraz, poStovanje, pouzdanje, drzanje, Casnost, ¢ast, uobrazenje,
osornost, nadmenost, obesnost, drénost, obest, bezobzirnost, drskost, izve-
StaCenost, naduvenost, umisljenost, arogancija, arogantnost, razmetljivost,
pretencioznost, grubost, prepotencija, sujeta, drzovitost, samodopadnost,
samoljubivost, samoljublje, sujetnost, koCopernost, visokoparnost, narci-
soidnost, samodivljenje, hvalisavost, fantazija, pokondirenost, bahatost,
bezocnost, nadutost, bezobrazluk, osionost, tastina.

Prema novom savremenom prevodu Biblije 1 prema prevodu DPure
Danicic¢a 1 Vuka Karadzi¢a, pokusacu da priblizim segmente u kojima se
spominju samo re¢ ,,stid* 1 re¢ ,,ponos®. Putem pretrazivanja u programu
MAXQDA, uvidamo da se ¢eS¢e pominje sram (232 segmenta koristi re¢
sram) od reci stid koja se spominje 100 puta. Ponos ima svoje mesto u 56
segmenata dok oholost 37.

U ovom radu paznju zelim da usmerim samo na dve reci i njihov kon-
tekst, na rec stid 1 na re¢ ponos. Citira¢u segmente u kojima se reci pojav-
ljuju 1 navesti neka od mogucih razumevanja poruke. Budu¢i da se neki
motivi ¢eS¢e pojavljuju, u radu ¢u samo navesti prvo pojavljivanje, ili ne-
ko od njih koje jasnije prikazuje sam kontekst.

Stid

Na samom pocetku stida nije bilo. To rajsko stanje ¢oveka kao bi¢a
bez stida, bez straha, bez krivice, bez znanja, kratko je trajalo. Spoznajom
sve se promenilo. Re¢ ,,stid* u Bibliji otpo€inje svoje prisustvo negacijom
stida koji se odnosi na golo telo muskarca i zene. Oboje su bili goli, covek
i njegova Zena, ali se nisu stideli (1. Moj. 2, 25). Tako u pocetku zivota 1
bebe 1 mala deca ne znaju da se stide svog golog tela. Tokom Zivota nau-
¢e da pokrivaju 1 skrivaju pre svega svoje reproduktivne organe. Da li je
re¢ o tajni zivota koja se tu krije, ili je re¢ o Zavetu s Bogom, na Savezu u
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tomstva posle tebe, savez kog cete se drzati: Svako musko medu vama ne-
ka bude obrazano (1. Moj. 17. 10).

Slika vlastitog tela pred ogledalom drugog je veoma vazna dimenzi-
ja self koncepta, 1 posebno kod religioznih osoba izaziva zna¢ajno vise ne-
zadovoljstva vlastitim telom u odnosu na one koji nisu religiozni (Kubu-
ri¢, 2009). Telo, golo telo, nosilac je seksualnog nagona, privla¢nosti koja
nije kompatibilna sa stidom. Ipak, istrazivanja self koncepta adolescena-
ta na 11 varijabli, pokazuju da je najveca razlika izmedu eksperimentalne
grupe (religiozni adolescenti) 1 kontrolne grupe (opSta populacija adoles-
cenata) po pitanju stavova prema seksualnosti. Religiozni mladi ljudi ne-
guju konzervativnost i1 oprez, dok je opSta populacija otvorenija i sklonija
seksualnim slobodama.

Opis kolektivnog stida pronalazimo u dogadaju kada je car David iz-
gubio sina Avesaloma, 1 dok je iskazivao svoju bol, ljudi su saosecali s
njim. Re¢ stid se koristi u kontekstu skrivanja od drugog zbog vlastite sla-
bosti. Kontekst dogadaja povezan je s borbom, te je stid osecanje onih ko-
Ji su pobegli iz boja: Ljudi su tog dana kradom ulazili u grad, kao sto kra-
dom idu oni koji se stide jer su pobegli iz boja (2. Sam. 19, 3). U prevodu
DPure Danicica stoji: I narod se u onaj dan krijase ulazeéi u grad kao sto se
krije narod koji se stidi kad pobegne iz boja.

Primer kako se od stida dolazi do radosti pronalazimo u stihovima ko-
Jiopisuju praznovanje pashe u Jerusalimu kada su se svestenici 1 Leviti po-
stideli. 4 svestenici i Leviti su se postideli pa su se posvetili i prineli Zrtve
paljenice u Gospodnji dom. DaniCic¢ev prevod glasi: a sveStenici i Leviti
postidevsi se osvestase se, i unesoSe zrtve paljenice u dom Gospodnji (2.
Dnev. 30, 15). U nastavku ¢itamo: koja da je funkcija stida pokajanje posle
koga dolazi veselje: Tako se veselio ceo Judin zbor, svestenici i Leviti... U
Jerusalimu je vladalo veliko veselje... Na kraju su levitski svestenici ustali
i blagoslovili narod. Njihov glas je bio uslisen i njihova molitva je doprla
do Bozjeg svetog prebivalista, do nebesa (2. Dnev. 30, 25-27).

Stid 1 sramota 1 tuga 1 krivica koju je ose¢ao prorok Jezdra zbog toga
Sto nije bilo razlike u gresima izmedu naroda i1 svesStenstva 1 glavara, ko-
jisuiprednjacili u gresima 1 sklapali brakove koji su ih odvajali od Boga
dovela je do pokajnicke molitve: Tada sam rekao: ,,Boze moj! Stidim se
i sramota me je da podignem lice k tebi, BoZe moj! Jer su se prestupi na-
Si namnozili preko glave nase i krivica je nasa doprla do neba* (Knjiga
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Jezdrina, 9, 6). Prorok prepoznaje da ih je Bog prepustio njihovoj sramo-
ti 1 krivic radi bezakonja i prestupa zapovesti. Prorok posreduje u molitvi
1 zakljuCuje: Evo mi smo pred tobom s krivicom svojom, premda se ne mo-
Ze stajati pred tobom za to (Jez. 9, 15). I prorok je plakao 1 postio, i narod
se skupio 1 plakao i1 reforma je otpocela. U ovom kontekstu prepoznajemo
ulogu proroka, ulogu onoga ko se direktno obra¢a Bogu i moli za narod,
ne izdvajajuci sebe kao bezgreSnog, ve¢ se identifikuje 1 moli pokajnicku
molitvu svestan da ih je krivica razdvojila od Boga, ali on ipak stoji jer se
iskreno kaje 1 veruje da je milost preteznija od pravde.

Pri¢a o Jovu zasluzuje posebnu paznju. Spominje se stid i sramota bez
krivice ¢oveka koji pati 1 nedostatak stida onih koji ga ukoravaju i traze na
njemu krivucu. Zasto pravedni ljudi stradaju vecito je pitanje: Tada Jov re-
ce: ,,Dokle cete muciti dusu moju, I satirati me recima? Vec¢ ste me deset
puta ukorili, i nije vas stid Sto ste tako okrutni prema meni. Ako sam i po-
gresio, na meni ostaje greSka moja. Ali ako se vi oholo na mene podizete, i
govorite da zasluZujem sramotu svoju, onda znajte da me je to Bog zaveo,
i da je svoju mrezu lovacku oko mene obavio (Jov 19, 1-6). Danicicev pre-
vod u petom stihu opisuje oholost Jovovih prijatelja slede¢im rec¢ima: Ako
li se jos hocete da diZete na me i da me korite mojom sramotom, onda znaj-
te da me je Bog oborio...

Najveci broj segmenata u kojima se pojavljuje stid nalazi se u Psal-
mima 1 u Knjizi proroka Isaije. Izdvajam samo neke delove koji doprino-
se razumevanju varijacija osecanja stida. Psalmista se moli: Gospode, ti si
utociste moje. Ne daj da se ikada postidim. DaniCi¢ev prevod glasi: U tebe
se, Gospode, uzdam; nemoj me ostaviti pod sramotom dovijeka (Ps. 31, 1).
Gospode, ne daj da se postidim, jer tebe prizivam. Nek se zli postide, nek
zamuknu u grobu. Nek zaneme usne lazljive, koje protiv pravednika neo-
buzdano, oholo i prezirno govore (Ps. 31, 17-18). Lek za stid nalazi se u
podignutom pogledu ka Bogu: Zablistali su oni koji su gledali u njega, li-
ca se njihova ne mogu postideti (Ps. 34, 5). Malo drugaciji prevod daje Da-
nici¢: Koji u njega gledaju prosvetljuju se, i lica se njihova nece postidje-
ti. Ova ontoloska varijanta lekovitosti za ljudsku dusu jeste gledanje u lice
Bozije, lice ljubavi koja oprasta i prihvata onoga koji se kaje. Prosvetljenje
1 obozenje su kategorije duhovnog razvoja slike o sebi pred licem Bozijim.

Druga vrsta lekovitosti za stid, ili bolje re¢i prevencija stida, nalazi se
u slede¢im stihovima: O, kad bi putevi moji postojani bili da se drzim pro-
pisa tvojih! Tada se postideo ne bih, pazeci na sva uputstva tvoja (Ps.119,
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5-6). U Danic¢i¢evom prevodu koriste se reci naredbe i zapovesti: Kad bi
putovi moji bili upravljeni da cuvam naredbe tvoje! Onda se ne bih posti-
dio, pazeci na zapovijesti tvoje. Psalmista smatra da oholi treba da se sti-
de: Nek se postide oholi; jer me bez krivice oborise. Ja razmisljam o zapo-
vijestima tvojim (Ps. 119, 78).

Deca su u Bibliji predstavljena kao BoZiji dar roditeljima, ona su
izvor ponosa: Kao strele u ruci junaka, takva su deca u mladosti. Srec¢an
je covek koji je njima napunio oruzje svoje. Nece se postideti, jer ¢e go-
voriti neprijateljima na vratima (Psalam 124, 4-5). S druge strane, be-
la kuga kad se dogodi u narodu, stid je na vratima: Stidi se, Sidone, mor-
ska tvrdavo, jer more govori: Ne hvataju me porodajni bolovi i ne pora-
dam se, ne odgajam mladice i ne podizem devojke (Is, 23,4). Ako su de-
ca dar od Boga, ko je odgovoran ako se ne radaju, sudija ili prestupnik?
U produzetku prorok Isaija kaze: Gospod je nad vojskama to smislio, da
osramoti ponos svake slave i da ponisti sve slavne na zemlji (Is. 23,9).
Prorok Isaija oglasava dobru vest za svoj narod: Ne boj se, jer se neces
osramotiti, i nemoj se stidjeti, jer neces biti prijekorna, nego ¢es§ zabo-
raviti sramotu mladosti svoje 1 prijekora udoviStva svojega neces se vi-
Se sjecati (Is. 53, 4).

Prorok Jeremija piSe da je nasilje u gradu uzelo maha i pita se da li se
stide oni koji nasilje ¢ine: Da li se stide zbog gadosti koje su c¢inili? Nima-
lo se ne stide, niti za stid znaju. Zato ce pasti s onima koji padaju, posrnu-
¢e kad ih pozovem na odgovornost, kaze Gospod (Jeremija 6, 15). Prorok
Sofonije (3,5) kaze da nepravednik ne zna za stid. Prorok upuc¢uje radosnu
vest narodu 1 upucuje na dan kada se nece stideti niti ¢e se oholo uzdizati:
Tog dana neces se stideti zbog svih dela svojih kojima si mi zgreSio, jer ¢u
tada iz tebe ukloniti ohole hvalisavce, i nikada se vise nec¢es oholo uzdiza-
ti na svetoj gori mojoj (Sofonije 3,11).

Poruka Staroga zaveta ukazuje da su svi ljudi sagresili, ali razlika je
u tome S$to se jedni stide jer imaju savest i teze ka pravdi 1 zakonu, s dru-
ge strane nepravedni se ne stide, lazno se predstavljaju i1 krivicu prenose
na druge. Stid je neprijatno osecanje koje se moze izbe¢i drzanjem Bozijih
saveta 1 zakona. Obredni zakoni su doprinosili ¢iS¢enju krivice 1 oslobada-
nju od stida putem pokajanja i prinoSenja obrednih Zrtava.

Novi zavet unosi snazno zajedniStvo 1 osecanje jedinstva, jednakosti
1 duhovnog pripadanja. U tom kontekstu pojavljuje se re¢ stid: Jer ko se
postidi mene i mojih reci u ovom preljubnickom i greSsnom narastaju, i Sin
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coveciji ce se postideti njega kad dode u slavi svog Oca sa svetim andeli-
ma (Marko 8,38). Apostol Pavle izjavljuje: Jer se ne stidim jevandelja Hri-
stova; jer je sila BozZija na spasenje svakome koji veruje, a najprije Jevre-
Jjinu i Grku (Rim, 1,16).

Poslanica Jevrejima naglasava da je Bog na razli¢ite nacine ljudima
govorio preko proroka, danas govori preko sina koji se ne stidi da nazove
bracom one koje posvecuje buduci da svi pripadaju istom ocu: Jer i onaj
koji posvecuje i oni koje on posvecuje - svi su od istog oca. Zato se on ne
stidi da ih zove bracom (Jevr. 2,11).

U Jevrejima poslanici, u kontekstu govora o ljudima kojima je vera u
Boga bila smisao zivota, koji su tvrdo ¢ekali ono ¢emu su se nadali, spo-
minje se Bog koji se ne stidi biti njihov Bog: Ali oni sada zude za boljim,
to jest nebeskim; stoga se Bog ne stidi nazvati njihovim Bogom, jer im je
pripremio grad (Jev. 11,16).

Poruka u Novom zavetu je jasna — oni koji imaju ¢istu savest nema-
ju Cega da se stide. lako se deSava da dobri ljudi stradaju, uz Bozije dopu-
Stenje, bolje je da stradaju ¢inec¢i dobro nego ¢ineci zlo: Sacuvajte Cistu sa-
vest, kako bi se oni koji s omalovazavanjem govore o vasem dobrom Zivo-
tu u Hristu postideli zbog onoga sto govore protiv vas. Jer je bolje da stra-
date zato Sto cinite dobro, ako je to Bozja volja, nego zato Sto cinite zlo (1.
Pet. 3, 16-17). Dobro 1 zlo odnosi se na ponasanje 1 ljudske postupke a ne
na versku pripadnost, 1 ako neko strada zato $to je hriS¢anin, ne treba da se
stidi. Stid bi trebalo da osecaju, ako mogu, oni koji imaju necistu savest:
Ali neka niko od vas ne nastrada kao ubica ili lopov ili zlocinac ili zato Sto
se mesa u tude poslove. Ali ako strada zato Sto je hrisc¢anin, neka se ne sti-
di, nego neka slavi Boga noseci to ime (1. Pet. 4, 15-16).

U Judinoj poslanici ¢itamo paralelno dve istorije, istoriju zla 1 istoriju
ljubavi. Apostol podseca, iako zna da svi dobro to znaju, kako pokvareni
ljudi, govoreci pogrdno o onome §to zapravo i ne poznaju dobro, upadaju u
sve vecu pokvarenost iduci putem koji je Kain davno zapoceo. Oni su kao
divlji morski talasi koji kao penu izbacuju ono cega bi trebalo da se stide
(Judina poslanica 1,13). To su ljudi koji prigovaraju, koji se Zale na svoje
Zivotne okolnosti, koji Zive po svojim Zeljama i ¢ija usta oholo govore, koji
se ulaguju istaknutim ljudima radi viastite koristi (Judina poslanica 1,16).

Poruka Biblije jeste da je stid posledica pada u greh. Stid je osecanje
koje ima funkciju povezivanja sa saveS¢u u pokretanju procesa pokajanja
1 popravljanja.
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I Biblija 1 psihologija se slazu da je rajsko stanje bilo ono u kome ni-
je bilo stida. Stidec¢i se sebe kao bica ili svojih konkretnih misli, pobuda ili
postupaka, Covek se Cisti od zla 1 vrac¢a u dostajanstvo ¢oveka.

Pitanje koje je bitno za proces vaspitanja dece jeste kada su deca zre-
la da se stide, tj. kada je njihova savest dovoljno zrela da procenjuje Sta je
dobro a §ta zlo. Kada su nasa deca sposobna da preuzimaju odgovornost
za sebe 1 da osete stid kao moralnu kategoriju. Da 1i je kognitivna zrelost
preduslov emotivnoj i moralnoj zrelosti.

Sa aspekta psihoterapije sa stidom se treba suociti, stid treba izdrza-
ti, podneti bol te potom prihvatiti ¢injenicu da nismo savrsenti, iako to sil-
no zelimo. Ako nismo mi savrSeni, onda lakSe podnosimo krivicu drugog,
lakSe opraStamo i sebi i drugima 1 lakSe prihvatamo Boziju pomo¢ u spa-
senju.

Ponos

Ljudi koji su religiozni, koji veruju u Boga, imaju jo$ jednu realnost
u kojoj sebe odmeravaju u odnosu na Boziju poruku. Cini se da se sve
menja kada covek prihvati da je dete Bozije kao bice. Tada se slika o se-
bi znatno modifikuje i1 proSiruje. Tada Covek, kao da pocCinje da diSe pu-
nim plu¢ima, od stida do ponosa, od vlastite praznine do potpunog ispu-
njenja smisla. Covek postaje odgovoran pred licem neba i sagledava sebe
u Sirem kontekstu koji nadilazi ograniCenja perceptivne realnosti. Tada se
stid zbog vlastite greSnosti pretvara putem pokajanja u ose¢anje ponosa.
Ta pozitivna poruka Bozije bezuslovne ljubavi i ponudenog spasenja omo-
gucava zdravo osecanje ponosa i radosti koja se viSe ne oslanja na vlasti-
to ja jer dobija joS jedno krilo koje omogucava letenje, a to je Bozije ,,ja*.

Tako nekima pode za rukom da ojacaju sebe kada saznaju za Bozi-
ju bezuslovnu ljubav, za pozrtvovanost u procesu spasenja, za Bozije be-
zuslovno prihvatanje. To je uzrastanje koje nadoknaduje roditeljske propu-
ste, to je osamostaljivanje koje se viSe ne bazira na drustvena ogranic¢enja i
hetorenomnu moralnost, ve¢ na moralnu savest koja se meri prema univer-
zalnim vrednostima. Ljudi koji stoje uspravno pred Bogom sposobni su da
svoje osecanje stida iznova pretacu u pokajanje i popravljanje, Sto podseca
na decije prohodavanje u fizickom smislu, s poverenjem u BoZiju dobrotu.

Kao §to teorijski model koji je ponudio Erikson (1950; 1976) pred-
vida prvu fazu razvoja poverenja u roditelje 1 zivot, tako je i apostol zapi-
sao da bez vere nije moguce ugoditi Bogu; jer onaj koji hoce da dode k Bo-
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gu valja da veruje da ima Bog i da placa onima koji ga traze (Jevrejima
11,6). Druga faza duhovnog zivota jeste upravo autonomija. I pored svesti
da Bog postoji, Covek Zivi slobodno kao jedinstveno i neponovljivo bice,
padajuci 1 ustajuci pred svojom savescu. To su oni velikani Biblije koji su
spremni da stoje pred carevima i da samostalno donose odluke, ne primo-
ravaju¢i Boga da uradi ono $to oni hoce ve¢ se oslanjaju na svoju savest
1 svoju odluku za svoje postupke: Eto, Bog nas, kojemu mi sluzimo, moze
nas izbaviti iz pec¢i ognjene uzarene; i izbaviti nas iz tvojih ruku, care. A i
da ne bi, znaj, care, da bogovima tvojim necemo sluziti niti cemo se poklo-
niti zlatnome liku, koji si postavio (Danilo 3, 17-18).

Zdrav ponos se oslanja na realnu sliku o sebi koja je izgradena u od-
nosu ljubavi. Nezdrav ponos je lazna slika o sebi, koja se ne oslanja na re-
alnost ve¢ na lazi 1 laznom predstavljanju. Jasno je da kada covek spo-
zna duhovnu dimenziju zivota, tada su 1 zamke vece, skliznuc¢a za psihic-
ko zdravlje su brojnija. OdrZavanje ravnoteze u psihickoj stabilnosti mo-
guce je ako se neguje realna slika o sebi, $to podrazumeva otpornost na ra-
zocCarenja u sebe kada se ne uspe realizovati idealna slika o sebi u svakod-
nevnoj realnosti. Niko viSe nije u stanju da prezire sebe kao onaj ko sebe
sagledava u prisustvu Boga. U tom ogledalu pred Bozijim zakonom, pred
Bozijom veli¢inom, stid, umesto da se izleci i1 preobrazi, moze skliznuti u
samoprezir, samoodbacivanje, samodestrukciju. S druge strane, iskuSenja
su jos veca, kada covek osnazen u BoZijoj prisutnosti, zaboravi na realnost
1 sebe obuce u oreol svetosti koji podseca na balon ispunjen mastom bez
realnog pokric¢a. Tada 1 Bog postane dalek, jer je Idealno ja ispunilo sve
praznine 1 uvelo skliznu¢e u samooboZavanje. ,,Onaj koji upadne u neki
veci greh mozda oseca sramotu, jad 1 potrebu za Hristovom blagodacu, ali
oholost ne osec¢a nikakvu potrebu 1 tako zatvara srce Hristu, kao 1 beskraj-
nim blagoslovima koje je dosao da daruje*? (White, 1892: 30).

IskuSani ponosom vide sve dobro Sto Cine 1 smatraju da su dostoj-
ni spasenja; uporedujuci se s drugima sebe dozivljavaju da su bolji 1 da ti-
me zasluzuju spasenje. Medutim Biblija kaze: Ne za dela pravedna koja
mi ucinismo, nego po svojoj milosti spase nas banjom preporodenja i ob-
novljenjem Duha Svetoga (Titu 3, 5). Ponositi zahvaljuju Bogu §to nisu
kao svet oko njih. Medutim, mudri Solomun kaze: Mrzak je Gospodu ko

2 He who falls into some of the grosser sins may feel a sense of his shame and poverty and
his need of the grace of Christ; but pride feels no need, and so it closes the heart against Christ and
the infinite blessings He came to give.
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je god ponosita srca, i nece ostati bez kara ako ¢e i druge uzeti u pomoc¢
(Price 16, 5).

Greh ponositih je Sto ne podnose ni kritiku niti krivicu 1 §to je prenose
na druge jer im je tesko da priznaju da su pogresili 1 joS teze da traze opro-
Stenje. Ponositi nastoje da se usredsrede na tude propuste 1 slabosti. Medu-
tim, pomirenju s Bogom prethodi pomirenje s bratom: Zato dakle ako pri-
neses dar svoj k oltaru, i onde se opomenes da brat tvoj ima nesto na te,
ostavi onde dar svoj pred oltarom, i idi pre te se pomiri s bratom svojim, pa
onda dodi i prinesi dar svoj (Matej 5, 23-24). Ponositi moraju da pokazu
da su u pravu i da sacuvaju €ast pa makar i ne bili u pravu. Medutim, poru-
ka Biblije je: Jer je bolje, ako hoce volja BoZija, da stradate dobro Cinedi,
negoli zlo ¢ine¢i (1. Petrova 3, 17). Ponositi ¢esto zauzimaju odbrambeni
stav kada ih kritikuju 1 ne Zele da drugi znaju da su napravili gresku ili uci-
nili nesto loSe, zaboravljaju¢i da koga ljubi Gospod onoga kara, i kao otac
sina koji mu je mio (Price 3, 12).

Ponositi ljudi imaju problema kada su u pitanju drugi ljudi, bilo oni
»1spod*“ njih ili oni ,,iznad* njih. Za ,,male ljude* oni su prezauzeti da bi
primetili ili brinuli o njima jer nemaju koristi. HriS¢anski moral, pak, na-
laze brigu o malima: I odgovarajuci car reci ¢e im: zaista vam kazem: kad
uciniste jednome od ove moje najmanje brace, meni uciniste (Matej 25,
40). Ako 1 ucine dobra dela, ponositi misle o sebi i tome koliko su oni ne-
zamenljivi, zaboravljajuci da dobrota dolazi iz svog 1zvora: Jer je Bog §to
¢ini u vama da hocete i ucinite kao Sto mu je ugodno (Filibljanima 2, 13).
No, ponositi imaju problem 1 sa autoritetom, teSko mogu da sluze i1 da se
pokoravaju drugima i posebno su skloni kritikovanju ljudi i prigovaranju
onima koji imaju autoritet 1 visok polozaj. Zaboravljaju na reci Hristove: /
koji ho¢e medu vama da bude prvi, da vam bude sluga. Kao §to ni Sin Co-
veciji nije dosao da Mu sluze, nego da sluzi i da dusu svoju u otkup da za
mnoge (Matej 20, 27-28).

Ponositi kada priznaju svoje grehe Bogu ne priznaju odredene grehe,
ve¢ generalizovano traze da im se oproste svi gresi, ako su gresni, mada
oni u to sumnjaju. Savet apostola je: Ispovedajte dakle jedan drugome gre-
he, i molite se Bogu jedan za drugoga, da ozdravljate; jer neprestana mo-
litva pravednoga mnogo moze pomoci (Jakov 5, 16). Taj nedostatak uvi-
da u konkretne probleme ve¢ beg u generalizaciju na ,,sve* ili ,,niSta“ i ¢i-
ni da ponos opstaje. Licemerstvo se dogada iz potrebe da budu ugledni a
ne osramoceni pred ljudima i zato se ¢esto obla¢e u samopravednu spo-
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ljasnost, zaboravljajuéi da Bog nije ovek: Covek gleda $to je na ocima, a
Gospod gleda na srce (1. Samuilova 16, 7).

Kao 1 sa stidom 1 s ponosom imamo dve strane, pozitivnu i negativnu.
Dobar ponos se temelji na realnoj slici o sebi, negativan ponos na Zeljenoj
slici. Tako umisljenost ne dozvoljava samoprihvatanje jer bezi od realnog
ja u idelano ja, a ono je kao u pir¢i o narcisu, samo odraz lica u jezeru, a
ne samo lice.

Zakljucak

Slika o sebi je veoma vazna odrednica svake li¢nosti. To je nase umet-
nicko delo kome su temelje postavili nasi roditelji, ujedno 1 pre njih po-
stavio je Bog u koga roditelji veruju na nacin kako su ga razumeli. Toj po-
¢etnoj 1 datoj podlozi iskustvom dodajemo detalje iz dana u dan Cetkicom
izreCenog 1 kazanog iz usta onih kojima verujemo. Na tom temelju dodaje-
mo iz dana u dan boje radosti i zadovoljstva sobom, zivotom, svetom 1 Bo-
gom, 1/ili boje nezadovoljstva, stida 1 skrivanja.

Poruka Biblije je da u pocetku nije bilo stida, 1 da ga nece biti na kra-
ju. Izmedu pocetka 1 kraja borba se odvija izmedu dobra 1 zla. Izgradnja re-
alne slike o sebi zadatak je pred kojim stoji svaki pojedinac s ciljem da ne
posrne niti da se izdigne. Gledanjem u lice Bozje stid se topi jer se preme-
Sta fokus s greSnog bica na bezgresno, sa smrtnog tela na besmrtno. Ponos
se gradi na prihvatanju 1 pohvali, stid na pokudi 1 kritici.
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ZORICA KUBURIC?

THE IMAGE OF SELF BETWEEN SHAME AND
PRIDE IN THE CONTEXT OF BIBLE MESSAGES

Summary

The image of self (self-concept) as a generalized experience of self in different ar-
eas of life and work, is built by maturing during life in interaction with the cultural pat-
terns of the groups where we belong. According to Erickson, human development can be
understood, as a series of internal and external conflicts that a person overcomes in or-
der to achieve identity and integrity. Crises occur in stages from which one emerges with
a sense of inner unity or remains in unresolved problems. Feelings of shame appear very
early, already in the second year of life, in the phase of acquiring autonomy as an unsuc-
cessful outcome in the development of identity. Successful resolution of the development
crisis in the phase of autonomy development is a feeling of pride, self-respect and the
will. The self-image scale created by Ofer provides and offers the structure and measure
of a healthy self-concept that lies between the extremes of an overly negative self-image
and the side of an overly positive self-image, as well as the mental health dimension in
the context of adaptability and frustration tolerance. Religious self is another dimension
that perceives the image of self in relation to the lifestyle that is associated with religious
teachings. This paper will present the messages written in the Bible that were built on the
understanding of the attitude towards self and one’s own values. The messages written in
the Bible in relation to shame and pride will be the subject of this research, and the meth-
odology that will be used is the analysis of the content of the written text.

Key words: The Bible, shame, pride, sin, guilt, self-image

3 University of Novi Sad, Faculty for Philosophy, Department for Sociology; Center for
Empirical Research on Religion — CEIR, Novi Sad; Porodi¢ni razgovori, Beograd, zoricakuburic@
gmail.com






CTAMEHKO HIYVIIAK!

KO TH KA3A JIA CH HAT, AJIAME?

Pe3zume

Citiug iipegciiassa yHUeep3anHu iojam Koju je KapaxKiiepuciiuyan camo 3a /byg-
cKu pog. Jasmwa ce niocre iaga ipeoia 408exa u Kao wakas ce ykopemwyje y bygceku apxe-
wui. Uma wengenyujy c(a)kpusarsa u ipahen je ocehajem kpusuye u ciipaxa. Y uose-
Ky je dpucyiian og camola 3aueha u tpaiiu ia go ucxoga gyue. Quucyjy ce pasnuyuiiu
Hayunu uctiomasara u c(a)kpusarsa citiuga. Ciiug najuewhe aniasicyje 406exoe6 eio u'y
Waxkeom ogrHocy ne mooice ouitiu Haguhen. Jeguno kaga ce dpodcme Kpo3 yeny JUdHOCH
uogexa y sajegruyu ca oaudxcroum u ca boiom, citiug moogice ga gd cliaconocne inogoge.

Kwyune peuu: ciiug, ipex, iopgocii, Kpuguya, 1UdHOCIU, UHGUBUJYA

,, Ottikpuhe ce naioci wieoja,
u sugehe ce cpamoina wisoja”
(Ucaunja 47, 3)

Crtun npeAcTaBiba YHUBEP3ATHH T10jaM KOJH j€ KapaKTepUCTHUYaH ca-
MO 3a JbyACKU poA. [Ipeamer je n3ydaBama MHOTHX HayKa, a TIOHA]BUIIIC
COIIMOJIOTH]e, TICUXoyoruje, ¢punocoduje, Teonoruje u menuuune. [pen-
CTaBJba OMILTY T0jaBy y JAPYLITBY KOja C€ Ha CBAaKOJHEBHOM HHBOY HC-
MoJbaBa Ha pasnuunte HaunHe. Ca apyre CTpaHe, CTUJ j€ U pellaTHBHA Ka-
teropuja. Hemrro uera 6u ce 4oBeK HCTOYHOT MOHEOIbA U KYATYpE MOCTH-
1eo, He noraha Ha UCTU HAYMH YOBEKA KOJU *KUBH XUJbaJle KUJIOMETapa 3a-
MaJHO O] Hhera.

Jlanac je Beoma decTa 1ojaBa 1a y MeAMjuMa, 9acolMcruMa 1 JUTepa-
TypU HaWJIa3uMO Ha MOCTIPOAYKIH]CKU oOpahene dhoTtorpaduje, Ha Koju-
Ma cy oapehennm ocobama u 'y oapeh)eHuM ycaoBuMa IPHUM TpaKaMa WK
3amarJpbeHuM (OypOoBaHKMM) MOBPIITMHAMA TPEKPUBEHH ofpeleHn nenoBu

1 PenmoBuu npodecop Memunmackor dakynrera, Yausp3urer y Hosom Cany, Jupexrop
Knmnanke 3a kapauoBackynapHy XHpyprujy MHcTuTyTa 3a KapanoBackymnapHe 6oiectn Bojsonune,
Cpewmcka Kamennia, prof.susak@me.com
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Tena (o4u, 1eJI0 JIUIEe, MOAPYYje TeHUTANINja, HEKO 000JIe]I0 MECTO, OTBO-
peHa paHa, u3pacianuHa wid MajadopMalrja Tejaa) Uik Yak 11e0 YOBEK/e-
Te. AKO OMCMO TIOCTaBUJIM MUTamkE 300T Yera je TO Tako, T00mIm cMo 6e3-
Opoj oaroBopA.

Opnaxkne yoBeky morpeda 1a y ogpeheHnM OKOTHOCTHMAa HEKOTa WITH
HemTo cakpuje? Moxkaa je 0oJbe muTame, Kako ce ‘uiaeja c(a)kpupama’
yKOpeHu1a y apxetuny yoseka? Otkyna norpeda homo ludens-y na ce Ha
CIIEHU OBOBpeMEHUX cTuxuja c(a)kpusa? Jla nmu je, y CBeTIy Tora, OmmpaB-
JaH 70 caja y JUTeparypu HUKaJa HE KOPHUINTEH HEOJOoTrm3aM — homo
occultatus®? la mu ToM c(a)KpuBamy, Kao aenay urpe homo ludens-a, mo-
KIla HE TIPETXOJH CTHJ Kao MOCIEAUIa ONEeT HeUer APYTOr, OHOCTPAHOT,
metaduznukor? Jla mu ce yoBek Beh paha ca ocehajem crunma? [la i je
CTH]l — Ha HEKH HaYMH — MPEANIOCTOja0 CBAKOM JbYACKOM kuBoTy? [la nn
j€ OH BUIIIE TPAHCIICHICHTHOT FJIM MIMAaHEHTHOT Kapakrepa?

YoBek je Kpo3 UCTOpHjy — Kao UMaHeHTHo Ouhe, 6uhe 3ajennune — ta-
kol)e ¥ TBOpal MHOTHX TajHUX JApYyIITaBa. TakBa APYIITBA YIJIAaBHOM pa-
ne y tajuoctu. C(a)kpuBajy ce ofl morieaa jaBHOCTH. A 1mTa To ¢(a)Kpu-
Bajy? Jla nu c(a)kpuBajy BMXOBY TajHY WIH (IPUKPHUBAjY)elia U MOCIeIU-
1€ KOjU Cy MPOAYKT HHXOBOT Jenama? Y CBETIIy HaBEeJICHOT, MOX/Ia O Yy
OBOM CJIy4ajy aJIeKBaTHUJU OMO JAPyTy HEOJOTU3aM — homo occultus.

OcHOBHO MHTamE KOje ce OBIE Hamehe jecte, Makie, 3aliTo YOBEK
uMma notpely aa HemTo uin Hekora (cebe) cakpuje? JKespa ayTopa oBHX
penaka, 4uje je 3Hame U3 0BE 00JaCTH BeoMa CKPOMHO, OWia je J1a CBE TOo-
pe HaBeIeHO NpUKaxe Kpo3 mpu3My ctuia. Jla mu he ycrern y Tome, Heka
Oy/ie Ha Cyl /WK OCYy O] CTpaHe YuTasala.

[Ipema pepuHUIMU CTUA HpeAcTaB/ba ocehame BEIMKE HEYrOIHO-
CTH, 30yHEHOCTH, Kajamba 300 HEKOT HEYTOJHOT, PYKHOTI' MOCTYIIKA, YU-
Ha WM 300T CONCTBEHMX MaHA, HepocTaTaka (PeuHuk cprckoxpBaTcko-
ra KiMXKeBHora jesuka, 1973). IHTepecaHTHO je Aa [M1arojcku 00K OBe
MMEHHUIIC UMa TOBpaTHU OONuUK. [maron ciiugeitiu ce jacHO TOBOpH Ja €
CTHJ] yCMEPEH Ka COTICTBEHO] JIMYHOCTU. OH je — YaK M Y JTUHTBUCTUYKOM

2 VY nuTeparypH JIO caja He MOCTOjU OBAaKaB HA3WB 3a 4yoBeka. [IpoHahenu cy
cnenehu Tepmunn: homo sapiens, homo erectus, homo creator, homo viator, homo ludens,
homo absconditus, homo absurdus, homo adaptabilis, homo adorans, homo aestheticus,
homo amans, homo animalis, homo avarus, homo combinans, homo metaphysicus, homo
contaminatus, homo degeneratus, homo technologicus, homo demens, homo deus, homo
discens ¥ MHOTH JIPYTH.
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CMUCITy — MpaKTHYHO NpokuMa. Kama ce ctua momera ca ocehajeM kpu-
BHIIC (TPUIKE CaBECTH), Ta/la CTH/I TIPEICTaBIba JeIHY BPCTY HEYPO3e, a I1e-
Ja Ta MeIIaBUHA MOTpUMa KapakTep cpama. [J1arojicku oOIuK U OBe UMe-
HUIIe, HApaBHO, IMa MOBpaTHU oONMK. [maron cpamuitiu ce, nakie, ycme-
pEH je kKa camoj 0coOM Kao BPIIHMOIY PaJkhe U OMHOCH C€ Ha MyHOhy Hhe-
HE JIMIHOCTH.

Crtun criaja y KaTeroprjy €eMOIUja U ca MEIUIIMHCKE CTpaHe Jaje Ka-
paKkTepuUCTUYHE CYy0jeKTUBHE CUMIITOME (CTe3ame nujadparme, CyBa ycTa,
HAIeTH WM HETIPUPOTHH T€CTOBU M TECTUKYIIAIH]e, HATETOCT MyCKYJIaTy-
pe U cil.) 1 00jeKTUBHE 3HAKOBE Kao MITO cy: (auujamHu pyoop, barapu-
3aM’, MOAPXTaBakEe I1aca ca HeyOOH4YajeHO BUCOKUM WIIM HUCKUM TOHO-
BHMa, U3paKEHA TIEPCIUpAIHja, YIeCTaJ0 TPENTame, IPXTAlke PYKY, Of-
cytHoCT U cMoTaHocT (Goffman, 1956, str. 264). YV npymtsy je Beoma Out-
HO KO m3a3uBa ocehaj ctuma kom apyrora, mpeMa KoM CyOjeKTy ce pa3Buja
ocehaj cTua, 3a Kora je HeKa 1ojaBa CpaMOTHA, KaKaB yTUCAK Ha OKOJIHHY
0CTaBJba TIOCPaMJbEHA 0c00a UT/I.

Crun v MOHOC cnajajy y mpuMapHe APYIITBEHE eMOIM]je KOje uMajy
CUTHAJIHY (QYHKLH]Y y KOHTEKCTY apyiuTBeHux Be3d (Scheft, 1990). Una-
ye, Tomac llled, commonor emonuja u jeman ox ['omMaHOBHX y4ueHUKA,
Jlaje BayKaH aKIICHAT Ja je MOHOC 3HaK HETaKHyTe APYIITBEHE BE3€, a Ja je
CTHU] 3HAaK JAPYIITBEHE Be3€ KOja je HapyIlleHa Wiu Koja je yrpoxeHa. OH
Kao 00jeKTHBHE (MHCTMHKUTBHE) TMOKAa3aTeJhe MOHOCA HABOJIU yCIPABHO
NpXKamkbe U TIIEAake Y 0YH, IOK CTHJI KapaKTepHUILy CPKYIICHO APKAKEe U
n30eraBame nomiena. Jla 6u ce oBM mokasaresbyu pa3BUIIM, YBEK Mopa Io-
CTOjaTh Jpyra CTpaHa, HeKO Apyrd. Ha Taj HAYMH CTUA M TIOHOC TIpe-
CTaBJbajy ,,AHCTAHT OUMBaTaBame “Temreparype’ ogHoca® (Scheff, 1990,
str. 16).

Ca apyre cTpaHe CTH]I TPEICTaBJba U MOYETAK Kajarkha, HaKo My Kope-
HU CEeXY Yy IpeaBepOamHo pa3nolibe JbyIcKora )uBoTa. Hekn rcuxomnosn
TBpJIE J1a j€ CTUJ 3paBa JbyJCKa CHara Koja Mo)ke MoCTaTu UCTUHCKa 0o-
nect nymie (Bradshaw, 1997). Ctun je 3apaBa jbyAcKa CHara camo ako ce
THYE TIeJI€ TUIYHOCTH | TaJia MPEACTaB/ba MeTaPU3NUKy TPAHHUILY KOja HaC
YI030paBa Ha CBa Hallla OTPaHUYEHA, Tj. 1a CMO TPEIIHM U J]a CMO Y CTall-
HOJj MOoTeHIMjH 1a rpemumo. [TocToju u onaj OonecHu (HEYypOTHYHH, TOK-
CUYHHU) CTHJI KOJU HE aHTaXyje L€y JUYHOCT HEro caMo JbY/ACKH ero. Ta-
KaB CTHU] CITyTaBajyhe nenyje Ha YoBeKa U 1aje My ocehaj 6e3BpeaHocTH,

3 Batarismus, lat. - Mmymame
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IIPOMAILIEHOCTH U HEAOPACIOCTH MOjeIuHIIa Kao JbyAckor Ouha. Y menu-
IITHCKOM CMHCITy Tioficeha Ha yHyTpalmbe KpBapeme.

V3 cTHa U MOCPaMIBEHOCT TI0JaBJbyjy CE€ M JIpPYre €MOIHje Kao IITO
cy cTpax, Oec, cpeha, yrexa u Henmarona, a 4ecTo je cBe To mpaheHo cme-
XOM HW/WJIM HEKOHTPOJIUCAHUM cy3ama. HepeTko, ocobe ca ocehajem cTuma
notpeeHe y auiy (auujamau pyodop) ¥ TO LPBEHUIIO YKa3yje yIpaBo Ha
Jbyacky npupoay (Schudson, 1984) u naunn ekcripecuje oapeheHux emo-
nuja. TakBy ekcripecujy HeMa HUjeIHO APYTo KHUBo Ouhe.

Emornmje ce reHepuiny TOKOM HAalluX MMaHEHTHUX aJld M TPAHCIICH-
JIEHTHUX MHTEPAKINjd — ca OMIKIbUMa, ca IEJOKYITHOM TBOPEBUHOM, Ca
Tociogom. [akie, paau ce 0 CycpeTy jeHe JIUYHOCTHU Ca IPYTOoM JIMYHO-
mrhy, ca pupoaoM, ca borom. Ca oHTOJIOIIKE CTpaHE, TAKBU CYCPETH CY
yBeK kpcronuku. MiMajy cBojy Xxopu3oHTainy U BepTukaidy. Ca ncuxomnom-
KO-(p1I10CcO()CKO-COIMOIIONIKE CTPaHe, TAKBH CYCPETH CE cacToje o1 Oyoe-
POBCKOT oftHOCa ja-tuu’ w/unu ‘wiu-ja’ (Buber, 2000), koju 1aK0 MOTY H3-
pacTu y OfHOC 'Mu’, ¥ Taja CycpeT mpepacTa y 3ajeIHHILY JBE TUIHOCTH.
TakBa 3ajegHuIa, HAJAJbE, PEpPAcTa y 3aj€THUILY BHUIIE JTUYHOCTH, IITO
NpeACTaBIba OCHOBY CA0OPHOCTH.

V¥ Cgetom [lucmy ce mojam cTua mpBH MyT 1MOjaBJbyje Ha Kpajy dpy-
re aBe Kmwure [loctama, rae ce kaxe J1a Cy Hallld IpapouTesbu, Afam
u EBa, 3eMJbaHKO 1 YOBEUHIIa, OWIIM TIOTITYHO HATH U HUCY CE CTHIEIIN Ha-
TOCTH CBOj€ — ,,A bexy oboje nHaiu. Agam u sxcena My, u He beute ux cpamo-
wa” (Iloct 2, 24). Jlakne, y Toj mpBOj 3ajenuunu, cycpety Amnama u EBe,
HUje Outo HUYera mrTo Ou M3a3Baio ocehaj CTUIA U CIIEACTBEHOT TIOKPH-
Bama Tena. Ocehaj cTuaa HacTaje TeK Kaja je BUXOB OAHOC (3ajeTHUIIA)
HapyIIeH U KaJa ce jaBJba CTpax Of Tyher momiena — norieqa Agama Ha
EBy u EBe Ha Anama. Taj cTpax ce, HAXKaJIOCT, YKOPEHUO Y apXETHIT YO-
BEKa U MOMYT ’aloNTOTUYHOI TeHa’ oIcTaje cBe 10 naHac. M3 wera he ce,
roBopehu TEpMUHOJIOTHjOM IeHEeTHYapa, peKOMOMHAHTHUM peIUIHKaIlHja-
Ma CTBOPUTU MHOTH JIpyT'H ’allONTOTUYHU T'eHu’ Mely kojuma JjoMuHHupa
‘TeH’ CTpaxa Off CMPTH.

W carpemmine npBu JbyaH, 3eMJbaHKO M doBeunna! Hactame crtup
Hajrpe Mehy \uMa, a 3aTUM U cTpax of Tyher nomena. Yuju je To *tyhu
nornexn’? Ila, mornen Anama Ha EBy u EBe Ha Anama. Jlo Tana cy Owinm
jenHo, 6wnm cy "Mu’, a caja cy pasnBojeHu. MiMajy cTpax u 3a3upy jeIHO
on apyrora. Cpahajy ce. Ko je morpemmo? Anam u/unu EBa? Ja wnm tu
w/unm mu? 3ap je outHo? M3 oBora HaciyhyjeMo aa ocehame cTuaa HUje
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MPEIOCTOjajio CTBapamy YOBEKa, I1a Ce HAaKHAIHO OBAILUIOTHIIO MPApO-
TUTEJHCKUM TpexoM. He, cTun je mupekTHa mocienuia rpexa, a u30cTa-
HaK CTHJa 03HAUaBa CTamke CaBPIICHUX OJHOCA TpEe MOYNEHOTa Ipexa.
Jlakiie, HarocT Tena HUje Y3poK ocehajy cTuma, HEro ce CTHU] jaBJba Kao
mocJieIdila Hevera ImTo Mema oaHoc mpeMa Harom teny (Runje, 2016,
str. 399-400). ,,7aga um ce owigopuuie ouu, u sugewe ga cy Haiu, ua
cinewmowe auutha cmorkoeol u navunuue ceou upeiaue* (Iloct 3, 7). OBo
’OTBapame O4Mjy’ HE O3HayaBa Ja Cy HallW MPapoJuTesbU O MOMEHTa
carpeniema OWIIN CIIETH, HETO Ce PaJH O U3pasy KOju ce OTHOCH Ha Helll-
To BHUIIEe of TenecHora Buna (Runje, 2016, str. 402). BepoBartHo ce pa-
U o anodatuykuM cTpykTypama J[pBera nmozHama qo0pa U 371a ca jea-
HE CTpaHe M HAroT JbYACKOT Tejia ca apyre crpane. Hu J[pBo Hu Teno yo-
Beuwuje, camo 1o cedu, Huje yomie. CTBOPEHU Cy JIOTOCHO. AJH, U JeTHO
U Ipyro MpecTaBbajy Morpeman u3oop (mpomaiiaj) ako cy nocieauua
JIBUTA YOBEKa M3BaH 3ajeaHutie ca borom. [lomro je carpenmo u oKkycuo
miof ca JpBera no3Hama 100pa U 371a, OTBOPHUIIE My C€ 04U U BUAE (4O-
BeK) Aa je Har. Jlok cy Ounu y 3ajenaunu ca [ocnomom, cam l'ocrion je
CHjao U3 HHUX U HUCY OIaXaJId HArOCT CBOjY HUTH Cy CE UMAJIH Yera CTH-
neru. [locne maga, ocupomarieHa ayiia BUAX CaMO OHO IITO jOj Tele-
CHU BHJI Ka3yje, a CylITHHA U OOrojMKa JernoTa YOBEKOBa 0CTaje HENpH-
mehena kao u cam ['ocnion xora ce yoBek oapekao (Bemumuposuh, Ka-
cujana, 1976, str. 83). [loctuze ce, nakie, Agam nipen EBom u EBa npen
Anamom. [Tokpuiie HarocT cBojy. Yak u @poja Ha jJeTHOM MECTY BEJU 1a
CTHJI IMa CBOjy CBPXY y IPHKpHUBaWky TeHUTATHUX HeqocTaraka (Freud,
1964). nTepecaHTHO je 11a, y CBETIYy TOTa, y CPIICKOM JE€3UKY MOCTOje
Pa3IMYATH CHHOHUMH 33 MYIIIKE U KEHCKE MOJIHE OpraHe — MYIIKH MOJI-
HU OpTaH: CTUAHHK, cpamMuh, cpaMuhuHa; )KEHCKH MOJIHU OpPTaH: CTUJ-
Huia, cpamuuna (PJA, 1956).

Ira cy, nakne, y Tom TpeHyTKy Anam u EBa cnoznanu? IllTa je To
MOTEHITH]aJTHO JIOIIE Y TUIOTCKO] HAarocTu Jhyackoj? a mu cy to ¢pojau-
CTUYKW HArOHM WJIH JYHTOBCKH cTpax on CeHke (,,3101 ciuapujei opaiia’)
n/wnn anume/annmyca? Moxkna W casHame 0 HeMOTyhHOCTH MOTITyHE
KOHTpOJIE Jbynckux HaroHa? Unu cazname o Moryhoj 3moynorpedu tena u
JbyAcKux HaroHa? Jla nu cy y Tom TpeHyTKy Anam u EBa Buzaenu cBe mro
he ce memaBaTu Kpo3 UCTOPH]Y — XOMOCEKCYyalin3am, 300puiInja, mpesby-
0e, cyporar MaTepHHCTBO, €yTaHa3Hja, aCEKCYyaTHO Pa3MHOXKaBAHE YOBE-
Ka (KJIoHupame)?
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VY TpeHyTKy Kaja CIIO3HaIle Ja Cy Hard ¥ TOCTUJIOIIE Ce jeTHO PY-
ror, Anam u EBa uyme rmac ['ocriona — ,,4 Tociiog boi eukny Agama u pe-
ye my: I'ge cu?* (Iloct 3, 9). la Bunumo e ce To cakpuo 3emsbanko? Ca-
KpHUo ce (3ajeqHo ca yoBeuniioM) usmelyy cradana Enenckora Bpra. OH u
OHa CaKpHWBEHH jeTHO O PyTora.

[Toctuaeme ce onun u ox nornena dpyrora, on norena camora TBop-
na. Caja ce koI ’ihUX CTH]I JaBJba M ca ocehameM KPUBHUIIE U CTpaxa, ynpa-
BO 300T CIIO3HAje pa3pylieHe 3ajeqauiie ca borom. Y ncuxonoruju ce ctua
1 neuHUIIE Kao BpPCTa CTpaxa Kojy cyOjekar oceha y cutyaiuju y kojoj
MpOLEHYje J1a je HEKUM CBOJUM IMOCTYNKOM JONPUHEO Ja HEKa 3HayajHa
oco0a o memy muciu HeratuBHO (MunuBojeBuh, 2004, str. 514). Anama u
EBy Tako cuale ocehame CyoOueHOCTH ca €Tr3UCTCHIINjaTHOM TPAreIr]oM,
koja he cuahu neno 6ynyhe yoBeuancTBo. OHU Cy CBECHU I'peXa U KpPUBHU-
ne. Ta kpuBuma he ce o npaomna Anama NPEHOCUTH HA TETOKYITHO JbY/I-
CKO TIOKOJBEHE — ,,...J€P MOja c8eCl O Kpusuyu u Uotiude 3aiupaso og wie-
oe...““ (Kadxa, 2010, str. 263). 3najy Anam u EBa na cnenu xasHa — ,,Anu
¢ gpeeitia 0g 3narba goopa u 31a, ¢ weia He jegu, jep y Koju gan oKyCuul ¢
mweia, ympehew' (Iloct 2, 17).

CyoueHH ca MOYMEHUM T'PEXOM M Ka3HOM ITOCTajy CBECHH Tparud-
HOCTH >KMBOTa KOjH HpeAcToju U Oecmucnia xuota 6e3 I'ocnona. Kako
Anam oxroBapa Ha nutamke [ocoga? Onroapa y mpBOM JIMIY jeTHUHE —
»dyx inac Teoj y epiy, tia ce nounawux, jep cam Hai, ie ce cakpux* (Iloct
3, 10). Ha taj HaumH npojaBibyje HE caMO pa3pylieHy 3ajeaHuIry ca bo-
roM, Hero u ca EBoM. YOp30 je, 4ak, u ontyxyje — ,,/Kena xojy cu ygpy-
JHCUO ca MHOM, OHa Mu gage ¢ gpeeiua, uie jegox* (Iloct 3, 12). Kako HOBO-
HacTajiu AJaMOB €ro Mema MEepIEeIN]y Bbera caMmora, He 103BoJhaBajyhu
My UCKPEHOCT U TyOMHCKY aHaJIM3y CUTYyallrje y K0joj ce Hamao! Yak Hu
Kaja ce Hamao juneM y Jlune ca ['ocnonom! Ox Tanga HacTtaje Gecomyu-
Ha 0opOa JpyCcKora era ca Ie0JIOKYITHOM JIMYHOIINY. JeTnHN HauWH /1a OTl-
CTaHe y YOBEKY jeCTe Taj /1a €ro Mopa Ja ce MOTPYAH Ja ra ’heroB qroMahun
(4OBEK Kao JIMYHOCT) HE MPEIMO03Ha, jep aKko T'a MPEero3Ha U CIo3Ha, HEMU-
HOBHO he ra onbarnutu. Ctapa opduyka MyapOoCT yIpaBo TOBOPH O TOME —
,YVOOL ceavTOV L,

AlaMOBHM TIaJIlOM 4YOBEK y TPajHO HACJIEACTBO, TOpPEN CIOMEHYTOT
’arloNTOTUYHOT TeHa’, 1001ja JaKiie U jeHy BeoMa celu(UuyHy CTPyKTy-
Py KOjy OH CaM, OTPEXOBJbEH, OAMKE Ha MUjeaecTan In4HocTH — Ero. [1anu

4 VYmo3Haj camora cebe.
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YOBEK CMarTpa Jia j€ HEeroB €ro yCTBapu HEeropa JUYHOCT, T€ j€ — Ha Taj Ha-
YHH — CBOJY UCTHHCKY JIMYHOCT 3aMEHHO Ca MCEYI0IMYHOIIYY — eroM. Tak-
Ba TICEYIOJIMYHOCT, JATOM jO] CI000I0M, CBE MEHa Y MOTPEIIHOM CMEpY:
YyJTHH KUBOT y3¥DKE M3HA/I JyXOBHOT, @ HarOHE (W) U €T0 M3HAJ CaBECTH
(cymepera), JIOTUKY JOBOJM HAa MECTO yMa, YMECTO BEUHOCTHU OIPEIEIbYje
ce 3a MMPOJIa3HOCT, YMECTO )KUBOTA Opa cMpT. TakaB HEMMOTITYHH YOBEK, Y0-
BEK 4YMja je CTBapHa JIMYHOCT MPUTYIIEHA, BlIajla CBETOM, MEHa I'a [0 CBOM
JIOTUYHOM U TOPJIEJbUBOM Haxol)emy U BPIIH €KCIIEPUMEHTEHA]] CBOM TBO-
pEBUHOM. YIa3u y JEAHOCMEPHY YJIHITY XpOHOCA Y KOjOj HE TTOCTOju Moryh-
HocT noBparka. Ha kpajy Te ynuue ueka ra cmpt. Ox bora my aatu auk vo-
BEK j€ 3aMEHHO €roMm, a 3a1ato My (60ro)mompoduje ocTanoje MoTUCHYTO, 3a-
poOsbeHO, 3a00paB/LEHO M HEUCKOPUIITEHO Y MayYHHU HETOBE aTeHYHCaHe
JUYHOCTH. YMecTo bora (4oBek) mounme Ja 000kaBa MPUPOY, a KaCHH]e
U JIpyTe JOTUYHE UI0JIe — TEXHHUKA, KyATypa 1 Hayka. Herupajyhu bora vo-
Bek Herupa u cede. On cebe ymaspaBa 3a1ary My OECMPTHOCT, HaTy, CUTYP-
HOCT | Jby0aB, a MArHETCKH MPHUBJIAYM CTHU]I, [IOHOC, eT3UCTEHCIINjaTHH He-
Mup U cTpax. Tako ce yoBeky, ymecto 6uha ctBopenor ox bora, HameTHy-
JI0 BapJbUBO HeOMhe Kao HaroMuiaHa U OTBPIHYIA oOMaHa M caMOoOOMaHa
(Bemumuporuh, Omunumje, 1976). Humra apyro Hero ropJoct koja mpea-
CTaBJba TPAXKEHE MPOJIa3HE JbYICKE MOXBaJIE, a jaBJba ce 300T HEMIO3HABakA
bora nnmm 3a6opasa bora, 3a60paBa BeuHOCTH U ci1aBe HeOecke. 3ap TopaocT
HUje U IpBoOr XepyBuMa mperBopuia y Carany? Kako, oHl1a, 1a yoBeka He
npeTBopH y haBoina, y uoBekohasomna? Kpo3 Taj moHoc, Kpo3 Ty TOpIOCT, J10-
nuia je nmponaaybuBocT. Jlomnuia je cMpt. TakaB 4oBeK je mpeBapeH, mpe CBe-
ra'y camome cebu. Hacmalyje ce cyjerom koja ra youja. OOmamyje OmmKme
U y)XHBa y cBoMe suuemepjy. Koju je jeaunu usna3 oBakBOM YOBEKY, TOp-
JIEJbUBITY, TOHOCHOM 3€MJbAHKY, KOJU j€ MOTPEIINo 1 Koju uMma ocehaj ctu-
na v kpusHie? Cmupeme 1 nokajame. Kpo3 wux, a y3 boxujy nomoh, cnos-
nahe cebe. [Ipespehe rpex u 3amo6uhe n3rydsbeHy Omaromar?.

3ap u JaHac He MOKPUBAMO CBOje JHIle Kaaa ce ctuaumo? [Ipeko 00-
pasa Hamiera ImocTaB/baMo JIJIAaHOBE MOMYT Heke Macke. Kaia Hac Heko 3a-
TEeKHE Hare, MM HECBECHO c(a)kpuBaMo pasrosmheHo teno (kao Amam on
EBe u EBa on Amama) wnm ce nak cakpujemo (kao Anam u EBa nipen To-
cnogoM). Kana ce crunumo, 3ajanypenu cMo. Ta 3ajamypeHocT (LjpBEeHU-
70, pyoop) je BpcTa (pu3MUKe CTUIME UM MpEeACTaBba HEBEpOAIHy MOpY-
Ky O IIOCTOjaly PambUBOT MECTA, YNy U3JI0KEHOCT JKEIMMO Ja MIPUKPH]e-

5 VY ICHXOJIOTHjH je OBO MO3HATO MO HA3UBOM 0g/I0JICEHO CaMOUpesasuaicerse.
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MO ¥ CHMBOJIMYHO TIOPEKHEMO HEBEpOATTHUM TOBOPOM PYKY KOj€ TTOKPH-
Bajy Hare yuie (Mopuc, 1979). Taj HeBepOaiHU TOBOP M TIOKPHUBAHE JIH-
I[a MPeACTaB/ba TIyMy®, a HEe CTBapaH OIHOC JTHYHOCTH MPEMa HEroBOj
oKoJMHU. Tako MacKupaH 4OBEK je AenepcoHann3oBad. OH TyOM OCHOBE
MMaHEeHIIM]je U TpaHcueHaeHrje. [loBmaun ce y cebe u ycMepeH je Ka ery,
ka cendy. [Tokymasa Ha HHTEIEKTyaTHH HAYMH J]a TpeBa3ul)e HOBOHACTA-
Jy cUTyalujy U npuiarohasa ce IpyIHITBEHO MOXKEJbHUM oOpaciuma pe-
aroBama. Perpenypa u3 TMYHOCTH y HHIUBUAYY, JOK HETOB MHTEJICKTYya-
JM3aM He MPEeCTaBJba HUIITA JPYTO HETO IIIyMaTame H KPyTH KOH()OpMU-
3aM. Yak ¥ BereTaTHBHa peakiija — IPBEHUIIO JIUIIA — IPEJICTaBIba, HA HE-
KM HA4WH, TIPEKPUBAH-E TTOCTHNEHOT JIHIa U ¢(a)KpUBamke, iU 00Jhe pede-
HO IIPUKpUBam€, (He)ena Koja cy nokpenyna ocehaj cruna. Kao mro ono-
Mmaz peue Teodpact: ,,Jbynu Mame LpBeHe 300T CBOJUX HEZeNa HEro 300r
cBojux ciaboctu u cyjere’ (Teodpacr, 2015).

Ha moueTky cMO Harmacwiu Ja miarojcki OOIHK UMEHHIIE Ciiig nMa
MOBpaTHH OOJIMK U TJIACH cliugeiliu ce, TITO JaACHO TOBOPH J1a j€ CTH]T yCMe-
PEH Ka CONCTBEHO] IMUHOCTH. [lakie, ctua je ocehame Koje ce OMHOCH Ha
YUTaBYy JIMYHOCT M BEOMA j€ Ba)KHA ajarka Hamier era. CTH] y KaBe3y era
je mypuTaHcku ctul. Huje oHaj ICTUHCKM CTH/, KaJla CE — Ha/IBJIAJaBIIIu U
MOOEIMBIIIN CBOj €T0 — IMOCTUIMMOHEKOT CBOT TTOCTYTIKA, 1Maja, rpexa. [1y-
PUTAHCKU CTU] j€ YIPaBO MPAPOJUTEIbCKU CTUI Kaja cy ce Anam u EBa
MOCTHUICJIM CBOj€ HArocTH (a He cBora moctymnka!) Hajupe mehy cobom, a
kacauje u npen [ocronom. [aBHa panma ctuga jecte c(a)kpuBame. Ta-
KO C€ M MU J1aHac cTuaumMo u c(a)kpuBamo. C(a)kpuBaMoO CBOj€ JIUIIE TI0-
MyT CTapOjEeIMHCKUX Tparnyapa, craBibajyhu u Mewajyhu mmpox aujana-
30H Mackd; c¢(a)KpuBaMoO CBa Hala (He)aesa yYumbeHa JeIoM, pedjy, To-
MHUIIJBY, CBECHO W/UJTM HECBECHO, Y 3HAKY W/UiN He3Hawy. Kako je mohan
ero y yoBeky 0e3 ['ocnona!

O mpukpuBamy U c(a)KpuBamy YECTO j€ TOBOPHUO U Hall, OJakeHe
ycriomeHe, akaaemuk Jeporuh: ,HoBek je mpymrTBeHo Ouhe koje ce ca-
omnmTtasa u npe(a)crasiba [(1)pyrome. To caoniraBame HUj€ OJUIMKA Ca-
MO ofpaciie 0code, HeTO CBaKOT YOBEKa O MOMeHTa 3adcha ma 10 merose
OBO3eMaJbCKe KOHYMHE. TO CaolTaBamke YIITaBHOM HMa KapaKTePUCTHKE
HeBepOasTHe KOMYHHUKAIIM]e ¥ TO HE CaMO Y MTOCTHATAaJTHOM HETo H Y Tpe-
HaTaJHOM MEPUOIY KUBOTA. Y y)KEM CMHCITY PEUH, CAaOIlIITaBakhe 03HAYA-
Ba U UCIOBEJak-E, KaJa HEKOME CcaolllITaBaMO HEUITO IITO je A0 Taja Ou-

6 TemranTucTy OM PeKIH Ja T0Na3M 10 TIyMaTama.
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70 cakpuBeHo. To cakpuBeHO MOXe J1a Oyzie y HeCBeCcHOj chepu, anu u 'y
CBECHO] KaJia CBECHO CKpHBame HUje najeko on taxu' ([Tomutuka, 2015).
Ha npyrom mecty oBaj AuBHM ciayxuTesb boxxuju roBopu 1 o moryhHoctu
1ojaBe HeloCTaTKa CTH/Ia KOJ YOBEKa: ,,AKO YOBEK JaHalImbulle He oceha
BHIIIE CTU, WK Ta cBe pehe oceha, o mocraje Gectuaan. 3ap ce 6ecTus-
HOCT HE OIJIe/la CBAKOT JIaHa U Ha CBAaKOM MECTY Y JlaHalimheM cBeTy? Ha
YIULM U Y IapJaMeHTy, Ha TeJIeBU3UjU U y KadaHu, y HOBUHAMa U Yy “KY-
TOj’ IITAMIIH, Y OAHOCHMA MYIIIKapIia U )KeHe, JIeTIe U POIUTEIhA, AJTH U PO-
IUTEha U JIele. AKO YOBEK JaHaIIbUIEe HEe oceha BHIIe CTH, CyBUIITHO
J€ OH/Ia TOBOPUTH, Ja Jin oceha rpex u KpuBUIly. AKO HEMa BHILIE I'pexa U
KpUBHIIE, HeMa HU oAroBopHoctu™ (Jeporuh, 2017).

Haxkie, kako je Mohan ero y yoBeky 0e3 [ocmoma! Mohas je jep onBaja
yoBeka of ['ocroma. ¥ TtakBoj oaBojeHocTH o [ocmoga 4oBek ce pacma-
Jla y CBOJUM cJabOCTHMa, Yy CBOM IOHOCY, Y HEMOhKMMa CBOjUM, Y CBUM
y)KacuMa U CTpaxoTama, y cMpTu — ,,Koju ca mHom He cabupa, upocuna‘
(JIk. 11, 23). HeroB moHoc, mErora ropa0CT, HETOBO CBETYIWIIO pacuIia
ce Ha 0e30poj Malux Jyauia (CTpacTh U TPEXOBa) Uy TOM CBEIIYIWITY YO-
BEKy je HajMuiHje camoxBamcame.Ceetn ABa Jyctun henujcku HaBonu
1ia ce — 300T YUHIbEHOT MpecTyla— pa3yM HalllUX IpapoAuTesba OBPATHO
o TBoplia ¥ OKpEeHyo MpeMa TBapH, 07 OOTOLEHTPUYHOT MOCTA0 EroleH-
TPHUYaH, 0120 C€ TPEITHIM ITOMHUCIINMA U FbUME Cy OBJIa/Iajie CEOMYHOCT H
ropaoct. OBaj 1MBHU YrofHuK bokuju HaBeneHy Mucao 3aBplllaBa IUTa-
ToM CBertor Aranacuja Benuxkor: ,,IIpectynuBmm 3anoBect boxjy doBek
j€ mao y rpexoBHe IMOMHCIH, HE IITO je bor cTBopro oBe nmomMuciau Koje ra
3apo0Jbyjy, HEro WITO UX je haBo JyKaBCTBOM IOCEja0 Y pa3yMHy MPHPO-
Iy 9OBEKOBY (TnA0yIkneicetoiavOpmnov), koja je mocrajia MpecTymnHa |
on bora og6avyena, Tako 1a je haBo yCTaHOBHO y IPUPOAN YOBEKOBO] 3aKOH
rpexa (vopovapaptiag), u cMpT 1apyje kpo3 aemno rpexa’ (Ilomosuh, 1980).
HcTuHCkM YOBEK je caMO OHaj YOBEK KOjH je caB uciymweH [ocnonom Xpu-
ctom. Ha Taj HauuH u 4yoBek nocraje borouosek — borouosekoB boroyo-
BEK KOjJU Kaxe: ,,Ja guute He dcusum, Helo scusu y menu Xpucinoc' (I'an. 2,
20). CBe 10K HE MOCTaHE TaKaB, JOK HE MOCTaHE LIEJIOBUT YOBEK, OH je ca-
MO MpTBa cxema 4oBeKa: ,,Ocillasuitie HeKka Mpiieu YKOUasajy ceoje mpii-
saye* (Mr. 8, 22). OH je 4OBEK y OTEHIIN]U; eMOPHUOH Koju ce 6e3 Xpucra
pa3BHja y 4yJOBHUIITE, y MUMOYOBEKa, Y HEUOBEKA, Y MOIOBEKA, Y paIrdo-
Beka ([Tonmosuh, 1983). Jenuno ,,u06ex y Xpuciy” moxe na u3pacre y ,,4o-
seka casputena, y mepu paciia sucure Xpuciiose* (Kom. 2,19; Ed. 4,13).
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3ak/pyuak

Yogek je TpuxoToMHO Ouhe oTBOopeHe oHTONOTHje. OH je JIMYHOCT, a
HE UHANBHUIYA; ,,borouoBexoB Oorouosek’ a He ero. Hocu obpa3 mat my
on bora, anu u momo6uje 3amaro My ox bora. JenuHo Kao TakaB, YOBEK
nMa MoryhHocT na Haguhe cebe, ma pa3pylid OKOBE CBOTA €ra W JIaHIIE
OpUCTHYKO-TIIATOHOBCKO-KapTE3MjaHCKOT KaBe3a Tela, Jja CIO3Ha M pa-
30TKPH]ECBOj I'peX, Aa ra caonmtu J(1)pyrome u f1a y 3ajeJHULN U IOMU-
pemy ca camuM coboM, OmpkwkuMa u l'ocriooM caonuTu cede u mpe(n)
cTaBW ce 0e3 cTuaa U — Ha Kpajy — Kaza ra [ocrno mo3oBe, 1a MOXKe CMH-
peno pehu: ,,Amun. /a, gohu I'ociioge Hcyce!” (Otkp. 22, 20).
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ADAM, WHO TOLD YOU THAT YOU WERE NAKED?

Summary

Shame is a universal term that is characteristic only of the human race. It occurs af-
ter the fall of the first man and as such is rooted in the human archetype. It has a tendency
to be hidden and is accompanied by feelings of guilt and fear. It is present in a man from
the very conception and follows him until the exit of soul. Different ways of expressing
and hiding shame have been described. Most often shame engages human ego and cannot
be transcended in such a relationship. Only when it permeates the whole person of man
in interaction with his close one and with God, shame can bring about salutary effects.

Keywords: shame, sin, pride, guilt, personality, individual

7 Professor of Surgery, University of Novi Sad, Cardiac Surgery and Medical Eth-
ics Medical Faculty, Director of the Clinic of Cardiovascular Surgery ICVDV, Sremska
Kamenica, prof.susak@me.com



PAJIMUWJIO KOILIYTUR!

KA IOBE OXOJIOCT, JOBE U CPAMOTA;
A'Y CMEPHMX JE MYJIPOCT*

(ITpuuell:2)

Pe3zume

A on peue: Yyx inac Tsoj y epiuy, tia ce ioinawiux, jep cam io, iue ce cakpux "
(Tlociamwe, 2, 10). HYosexos iipsu ipex tpucyiian je el y Hauumny pazmuulbared, pa-
gy u HOoHauawy Kao u cillasmary coiiciigenol ,ja‘ usnag sajegnuye. Ungusugyanu-
3am, Kao Waxas, y6ex KapaKimepuuly ceOudHOCH, CamodiCUBOCHl, 0camd, Ho8yUeHOCHl, u3-
geojenociit, muzanitiponuja. Ilonoc nuje ipoobnem camo 3a ojegunya eeh u 3a yoseuan-
citieo. Ilonoc je gegpunucan xao ocehiaj gyooKol 3agoosbCiliea camum cooom U HeKUM
doctuinyhem. Taxohe, oliucan je Kao yMunul/beHoc, elou3am, UCHpPasHOCIl, Xpaopoci.
Y ocnosu ceaxoi ipexa je iopgociu. Ciiug jecilie emoyuja anu yjego upegciiassa 0g-
pehenu citias tiojegunya tipema ceeitty, boiy, ceojoj 3ajegnuyu u camom ceou. Yogex ce
yeex ciliugu Heyela anu yeex iipeqg HeKum Uiy Hewum, 4aK u xKag je iio gpyio on cam. ¥
ganauirem gpyuiiey, Uociioju geocipyko cxeaiiare ciuga u ogHoc ipema citiugy. He-
KU la cmaiupajy 3acilapenum UojmMom, MUWIOM, OCIUAIKOM UPOULLOCTIU, CYEUWHUM, YaK
u dpetipeKom paszeoja gpywiiea, Hapoyuiio y ociobahary mygcke noaHociu. 3a eehumny
caspemeHol ceellia, cpamotia je ciiugeiniu ce. [pyiu oteili cmaitipajy citiug epegrouthy
Oe3 Koje He Ou 6uno HYYCKOI pazsoja, WaKo ga je emwiuka OeciliugHOCU 6eoma cpo3aia
eliuky ciiiuga. 3auciia je 3abpurasajyha uurvenuya ga y ganawirbem gpywiaey uocioju
CHADICHA TedCra ga ce ipanuye ciuga oilyHo ymarbe unu jeguociiagro cpyuie. Te-
maituka ,, Mecitio ciiuga u ionoca ** duhe niottikpeiivena upumepuma uz Ceeitiol ducma.

Kwyune peuu: bubnuja, iopgocii, ioHoc, citiug, 0X0N0Cil

Opaxne notuue nonoc? Kako TakaB cTaB yTU4e Ha HAC U Hall OJHOC
npema bory? A kxako u Ha apyre? lllta pehu 3a ctun? ,,JIBa yoBeka yhore
y xpam 1a ce moisie bory, jenan ¢apucej a npyru napuauk. dapucej cra-
7ie ¥ MoJballe ce y cebu oBako: boxke, XBaja TH IITO HUCAM Kao OCTaJlu
Jby[IU: TpaOJBUBIIN, HETIPABEIHUIIM, TIPEJbYOHUIIN WM KAO OBAj APUHUK.
[TocTum nBamyT y ceMHULM; AajeM JIeCeTaK O CBera IITO CTEKHEM. A Ia-
PUHUK W3[ajieka CTajalle, U He XTee HU OYU]y Y3IUTHYTH HeOy, HEro ce
Oujame y npca cBoja ropopehu: boxe, MuiIocTUB Oyiu MEHHU rpemHome!

1 Ocwma beorpancka rumHasnja, radmilo.kosutic@yahoo.com



80 Pagmmmo Komrytih

Kaxxem Bam, 0Baj oTH/E ONpaB/iaH JOMYy CBOME, a HE OHaj. Jep CBaku Koju
cebe y3Bucyje nonusuhe ce, a koju cede nonusyje yssucuhe ce* (JIk 18,
9-14). YUysena nmpuua o apuHUKY U aprcejy yBek je akryenna. Kana ¢a-
puce] pa3MHIILba O CEOM M CBOJUM MOCTYIIIIMMA, O CBOM YKHBOTY, yoyaBa-
MO Koj mera ocehaj 1yOokor 3a10BosbcTBa camMuM coboM. [locturnyhe y
JKUBOTY O KOM€ OH pa3MHIILJba M MIOHOC KOju ce oceha npex borom u y ox-
HOCY Ha JIpyTe JbyJle, Kapakrepuiry cieaehe 0ocoOMHe: yMUIIIBEHOCT, €T0-
M3aM, UCTIPAa3HOCT, a OCHOBA je, yCTBapH, oxosocT, ropaoct (https:/www.
whatchristianswanttoknow.com/what-is-the-biblical-definition-of-pride/).
[Tonoc, ropnocrt, nako Bpeha apyre. dapucej pazmuisba: ,,ITa j€ MOCTH-
rao (0Baj) y OJHOCY Ha MEHE, MOj TI0JI05Ka] roBopu 0 MeHu“. Kao u y cBa-
KOJTHEBHOM >KHMBOTY, YOBEK j€ IIOHOCAH Ha CBOje OOrarcTBo, Ha CBOj€ MO-
CTUTHYhe, HEeKH pOJIUTEsbH Cy IOHOCHH Ha CBOJY €Iy, IPUIaJHUK HEKOT
HapoJa je MOHOCaH Ha CBOjy MPUMAAHOCT TOM HapOYy, IITO j€ TUIOA CeOnd-
HOCTH, CAMOXXHUBOCTH, MU3aHTPONHje U U3aBojeHocTH. Kox apyror yoBe-
Ka, HaBEJICHOT y MPHUYH, YOUaBaMO CTH] Ka0 €MOIIH]y, Ka0 U OIHOC Ipe-
Ma cebu u cBOjoj cTBapHOCTH. CKpYIIIEHU TAPUHUK ce CTUAM npes borom,
HE TIOJMKEe HU OYM CBOje Ka ['ocromy jep mMa caMOCBECT O CBOjOj Tpelll-
Hoctu. M3mely ocranor, mapuHUIM HUCY OWJIM OMUJbEHH Y HApOAY jep CY
CKyIUbaJIU AakOMHe 1 nopese 3a Pumsbane. Mely camum JeBpejuma 6uu
Cy onmbaruBaHu, jep Cy OWIH y JOIMpPY Ca MaraHuMa 4uju je cuMOoi Ou-
Jla OMpa)KeHa pUMCKa BJIACT, M Ka0 TaKBU CMAaTpaHH Cy HEYHCTHMA a I1a-
PUHHIM ¥ TPEUIHUIM OUJIU Cy 33j€AHMYKU UIMEHHUTEJb 32 HEMOPAJIHE JbY-
ne (Paxuh, 2004: 615-616) . OcBpHEMO U C€ HA TaHAIIKHE Bpeme Jiako he-
MO YOUHTH Ja Cy MIOHOC WJIM TOPIOCT 3aPa3HU M OMTACHHU CTaBOBH KOjU YTH-
4y Ha Tonmke Jbyze. 1lIto ce ctuaa Trde, y JaHANIBEM JIPYIITBY yodaBa
Ce jaka TeXHa Jla Ce TPaHMIIe CTH/IA CACBHM Cy3€ HJIU J1a C€ JeITHOCTaBHO
cpyme. MehyTtum, ako moHoc nako Bpeha apyre u ca coboM HOCH Ha3HAKE
KOje MCKa3y]y HaayBaHU ocehaj COnCTBeHE BPEIHOCTH KOj€ OOMYHO CTBa-
pajy ocehaj HanmohHOCTH, ocehaj 3a CTU[ j€ JeAMHU HA4YHMH J]a YOBEK ca-
YyBa CBOj€ JOCTOJaHCTBO Ha ,,)KMBOTHOM TPry‘‘ MPOJA3HOT U HUYETA, jep
cTuj He Oyokupa ocehama M yBepema HUTH MX 3aMpadyje, HeTo, Halpo-
THB, TIPOMOBHIIIE ¥ TTIOMaXXKe 0COOM J]a OCTaHE OHO IITO jeCTe y CBOM JI0-
crojancTBy (Bilokapi¢, 2016: 427-428).

,»A 3muja pede xenu: Hehere Bu ymperu; Hero 3na bor na he Bam ce
y OHAj JIaH KaJ OKyCHTE C Hera OTBOPUTHU O4HM, I1a hete nmocratu kao Ooro-
BU M 3HATH IIITa je 100po mTa ju 370. U sxena Bunehu na je poa Ha apBe-
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Ty n00ap 3a jesno u J1a ra je MAJIMHA TJIeJaTH U Ja j€ JPBO BPJIO AParo paau
3Hama, y3abpa poJ ¢ \bera U OKyCH, Tia 1aJie ¥ MYy CBOM, T€ ¥ OH OKYCH"*
(IToct 3, 4-7). Bparumo 11 ce Ha cam nodyerak bubnuje, younhemo na je
YOBEK Y CBOM pa3MUIIbamby, paay U MOHAIIAKY, CTaBJba0 COICTBEHO ,ja%
W3HAJ 3ajeTHUIIC, IIITO 3HAYH JIa j& YOBEKOB IIPBH I'PEX TOPAOCT U J1a j€ TOp-
JOCT Tpo0OJIeM HE caMo 3a MOjeArHIa Beh 1 32 YOBEYaHCTBO.

Wy apyrum 6ubnujckum npuMepuma yodaBamo jaa bor ve tpmu rop-
JIOCT jep OHa HEeMMHOBHO M3a3uBa ocehaj Bucoke Bpennoctu. Ha mpumep,
y Jlecerom nicanmy ctoju aa ,,be300kHHUK y 00ecTu cBOjoj HE Mapu 3a [o-
crofia, OH He BuaM, HeMa bora y muciauma weropuM™ (Ilcamam 10: 4) u
,»CTpax je ['ocronmu MpKba Ha 3710; ja MP3UM Ha TIOHOCHTOCT M Ha OXO-
JOCT W Ha 37M myT U Ha ycta onaka™ (Ilpuue 8,13). CynpoTHOCT moHO-
Cy, OXOJIOCTH, HAJMEHOCTH, TOPJIOCTH, yOOpakeHOCTH, ocehamy HaaMO-
hu je moHM3HOCT WITO HaM Kasyje u ctux u3 [lpuya Conomonosux: ,, Kan
nohe oxomoct, nohe u cpamota; a y cmepuux je myapoct (I[lpuye 11: 2).
Haxne, bor He Bonu nonocure, 30or yera Mcauja xaxe: ,, noxoauhy Ba-
CUJbEHY 3a 3JI0hy, 1 6€300)KHUKE 3a Oe3aK0me; U YKUHYhy pasMeTame 0Xo-
uX, U moHoc cwtHuXx obopuhy* (Mcauja, 13: 11). 3a Hapone koju cy mpe-
TepaHo MOHOCHH, bor kaxe: ,,3aTo hy qoBecTn Hajrope u3mel)y Hapoaa 1a
Hacnesne Kyhe muxoBe, U ykuHyhy OXOJIOCT CHITHMX, ¥ CBETa MECTa FhH-
xoBa ockBpHuhe ce* (Jezekusb, 7, 24). ColOMOH NOMUIE OYU TTOHOCH-
T€, K0 M JOIIl HEKE JIOIIe OCOOMHE, aJIh j€ Y CPEIUIITY CBAKe JIOIIE 0CO-
OuHe ToHOC. JeBpejcka ped ruwm ,y3auhu ce, OUTH BUCOK, OUTH y3BH-
IIeH", YIIPaBo yKasyje Ha TIOHOC, a OMTH Y3IUTHYT W3HAJ OCTAJINX 3arpa-
BO 3HAYM Ja JelHU IIeAajy JIpyre ca BUCHHE, OHaj KOJU JIaXKe *Kellu Jia ce
3alITHTH TOBOpehn HEMCTHHY M 'y OCHOBH TaKBOT IOHAIIAKka je Takole mo-
Hoc. Heko ko moacTude cyko0 u Ko xenu ja Oynae 005bu Ofl APYTHX, He-
npekuaHo nopeaehu cede ca npyruma cMatpa ce HaaMohuum. Jlakie, mo-
HOC je Omo mpBH rpex, KoCMUYKa u3aaja bora u y KOpeHy je CBHX IpexoBa
(https://www.patheos.com/blogs/christiancrier/2015/05/22/what-is-the-
biblical-definition-of-pride-how-is-pride-described-in-the-bible/). Tlonoc
YBEK MpeBapu 4oBeka kako Anama u EBy Tako u napa Banraszapa: ,,Anu
KaJla My Ce TIOIMXKE CPIIe U AyX MYy C€ TIOCHIIH y OXOJIOCTH, O CMETHYT ¢
[IapCKOT MPECTOIIa CBOT, U y3emie My ciaBy (Han 5, 20). Bugumo na je mo-
HOC U TPEX U HeTpHjaresb, YNHA HaC HEYUCTHMA. AKO ce demrhe mpencim-
TaMo M Halle oiyke Ou Tpebaso aa Oyay Mame Jjioe. ,,Mp3ak je [ocomy
ko je rox monocutor cpua‘ (Ilpuue 8: 13). CBako ox Hac je mpoHarao cede
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y TPeXy ropZ0CTH KaJia j€ TIOHMKaBao CBOT OJIFKEHET Kao IIITO j€ M CBAKO
0J1 Hac OMO MOHMKEH 01 cTpaHe OoHOr jApyror. Ha npumep, na nu cmo na-
JIM MIPEAHOCT HEKOME CUPOMAILIHO O/IEBEHOM 40BeKy? M Koynko myTta cMo
HEKOT CHPOMAIITHOT TTO3HAHMUKA ITOBE3JIM CBOJUM ayToM? 3a GoraTom Tprie-
30M J€CMO JI C€ CeTWIH IMaaHuX U 6eckyhnuka? Huje nu npaBuiio Hamer
JpyLITBa U30eraBaTu JIpyKEeHE Ca Mambe YCIEIHUM U Ca OHUMA KOJU CY
Mamer UMOBUHCKOT cTama (https://www.whatchristianswanttoknow.com/
what-does-the-bible-say-about-pride-a-christian-study/)? A ommazak Ha
npujeMe y Kkyhe Koje cy creueHe CyMIBbUBHUM MOCIOBUMA, ITOCTajy Kao He-
kaja kyhe ,,ymennux‘. butu uzHaa apyror, OUTH HaTYOBEK Yy CYLITHHH j€
Heycrex nenor yopeyaHcTBa. CeTUMO ce MHOTHX paroBa rie nodenHuKa
HUje OuJIo, IJie Cy CBU OMIM TYOUTHUIH, T7I€ HUje OUJI0O HU CAaMUJIOCTU HU
MOILTOBAKA 32 JbYACKO JA0CTOjaHCTBO. HaamamuTu apyror, ofpenHuua je
Hallle CTBAPHOCTH Y€ra yIJIaBHOM HUCMO HM cBecHU. [loHOC Ha comcTBe-
HU TJICHAT, TOHOC Ha CBAaKW CBOJ YCIEX, HEMPEKUIHO mojceha Ha ¢apu-
ceja KOju je OHOJIMKO 33/I0BOJbaH COOOM IPE3NPA0 CKPYIICHOT IIapUHUKA.

Kako na ce 60puMo MpoTUB MMOHOCA KOJU HAC MpaTu U YBOJIU y Tpex
npema bory u 6mmkmuma? Y Uuctunumry, Jlante pasMuliba O MOHO-
Cy Kao TakBoM ymyhyjyhu Hac Ja, Kako OH Ka)ke, IIOTHEMO Maji0 paMeHa
U J1a He npocyhyjemo yBek apyre Beh aa kao Bepyjyhu Oynemo 3axBasiHu
Tocnony u 6mmxmwuma (Hante, 2001: 280). A JlectBuuHUK Hac ymyhyje
na je: ,,Jopgociu je ogpuyarve boia, uponanazax gemona, Huogawiua-
sarve bygu, mMajka ocyhuearba, UOMIOMaK UOXeand, 3HaK gyXoeHe jalo60-
ciiiu, upotuepusarbe tiomohu booicuje, upeiueua n1yguna, BUHOBHUK UAGO8Q,
uognoia euuneicuje, U360p IHe8a, 8pawia auyemepciiséa, nogyuupad ge-
MOHa, 4ysap ipexosa, Y3pOuHUK Hemunocpha, He3uare 3a camuiocii, cy-
PO8U UCegHUK, HeuoseyHu cyguja, upouiusHux boia, xopen xyne‘ (Jle-
CTBUYHUK, 1993: 133).

Tto ce ctuaa thye, MoxkemMo pehu Aa je CTHA YOBEKOB IPUjaTHU
U HETIpUjaTHU MpaTHiIall Of NmoyeTka 10 AaHac. To HHUje caMo JMYHA WU
JIPYIITBEHA CTBAPHOCT HETO j€ U €TUYKa CTBAPHOCT KOja AYOOKO MPOXKH-
Ma YOBEKOB OJHOC ca camuM coboM. Omaxne ctup ? Je au TO mpupo-
Ha WM KyJITYPOJIOILIKAa CTBAPHOCT, ypol)eH WM CTeueH, IJIOA I'eHa HIu
okpyxema? cxon Bacniuramwa? Je u, 6orocnoBcku roopehu, jeHoCTaB-
Ha MOcJenula Ipexa Wik ce CTUJ MOXKE IoCMaTpaTh HE3aBHCHO Of Ipe-
xa mpapoautesba U rpexa yormre? (Bilokapié, 2016: 431-432). ,.Tana um
ce OTBOpPHUILIE OYM, U BUCILE JIa Cy TOJIM; Ma CIUIETOoLIE Juiliha CMOKOBOT
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1 HauuHuuie cedbu mperaye. M 3auyme mac [ocnona bora, xoju ubaie
10 BPTY KaJl 3aXJaJu; U Cakpu ce AnaM u xeHa My ucnpen ['ocnonga bora
Mmehy apsera y Bpty. A T'ocnog bor BukHy Anama u peue my: ['me cu? ,,A
oH peue: Uyx mac TBoj y BpTY, I1a ce MOTUIAIINX, Jep CaM T0, T€ C€ CaKpux "
(IToct 3, 4-10). ITutamem cTuaa 6aBUIa ce yrIIaBHOM OOTOCIOBCKA TPaIn-
1[1ja OCJIOWkEHa Ha OMOIUjCKy MpUYy O CTBapamwy YOBEKa U IPBOM IPEXY.
Tymauehn HaBeneHe CTUXOBE HAJIA3UMO Jia C€ MMPBOPOIHUM TPEXOM JIOTO-
JIMO MPEeKU]] XxapMoHHje n3Mel)y yoBeka u bora unme je nmpo3ypokoBaH pac-
IIeN YHyTap caMora 4oBeKa, Heckiax u3Mel)y Tena u jayiie, HaroHa u pasy-
Ma. YoBek ce cTuu jep je u3ryouo aeo cBor nu3BopHor Ouha u cBoje 1esno-
BHUTOCTHU, CTHIH ce jep je orojbeH. C 063upom na ce ctu cycpehe, y Behem
WIA MamkeM CTEeTeHY, KOJl CBUX MPUMUTHBHHUX Hapoja, Moxe ce pehn ma
je ctun yHuBep3anad. CTuj jecte eMollrja ajlu yjeaHO MPeacTaBiba Ol-
pehenu craB mojeuHIIA IpeMa CBETy, bory, CB0joj 3aje IHUIT 1 CaMOM Ce-
6u. YoBek ce yBeK CTH/IM Hedera ajid YBEeK Npe HEKUM HITH HEUHM, YaK U
KaJl je TO APYro OH caM. Y JaHalIkEeM JIPYLITBY, TOCTOJU IBOCTPYKO CXBa-
Tamke CTUAA U OJHOC Ipema CTuay. Heku ra cmarpajy 3acTapeium Ioj-
MOM, MHUTOM, OCTAaTKOM MPOILIOCTH, CyBHIITHUM, YaK U TPEHIPEKOM pa3-
BOja JPYIITBA, HAPOUUTO ociiobahamy JbyacKe MoaHOCTU. 3a BehuHy caB-
peMeHOT CBeTa, cpaMoTa je CTUAETHU ce. J{pyru oner cmarpajy cTuj Bpea-
Homrhy 6e3 Koje He Ou OMII0 JHYJCKOT Pa3Boja, TAKO Ja je eTUKa OeCTUTHO-
CTH BeOMa cpo3aja €TUKy CTHa. 3ancTa je 3a0pumaBajyha ynmeHuIa na
y JAaHaIIkBEeM JPYIITBY OCTOJH CHAXKHA TEXKHba Jla Ce TPAHUIE CTHA TI0-
TIYHO yMamke Wi jeqHoctaBHo cpyuie (Bilokapi€, 2016: 427). U 3a kpaj
eBo CupaxoBHX caBeTa KOjH Cy CBEBPEMEHHU: ,,/IpxuTe, e10, 3a1I0BECTH Y
MHPY; a CKpUBEHA MyZIpOCT U O1aro HeBUl)EeHO — KakBa je y ’buMa KOpHUcT?
Bbosbu je yoBek, Koju CKpUBa CBOjY TIIYIOCT, HETO YOBEK, KOJU CKPUBA CBOJY
MYIpOCT. 3aT0, CTUJIUTE CE€ TOTa, O YEMY ja IIpHYaM, jep HHjE€ CBaKy CTH-
JUBMBOCT 1000 MMATH U HHje CBE CBAKOME 07I00peHO 1o ucTuHu. CTHIu-
TE€ C€ Mpej OlleM M MajKOM oj Oy, mpej HaueTHUKOM M BJIACTEITMHOM —
OJ1 JTAXKH; TIPE/T CYIUJOM U KHE30M — MpeCcTyna, mpex cabopoM B HapoaoM
— 0e3akoma; Tpe MpHujaTesbeM U APYroM — HEMpaBie, Mpes Cyceauma —
kpabhe: ctuaure ce cBera u npen ucTuHoM boxjom u 3aBeTom HberoBum.
Cruaure ce U C€OMYHOCTH 3a CTOJIOM, OOMaHe Mpu 3ajMy U U3/1aj€; CTUIU-
Te ce hyTme mpe oHMMa KOjH Bac MO3/paBibajy, IJIeamba Ha pacIlyCHY JKe-
HY, OKpeTama JINIa o7 pohaka, y3uMama Hedurjer jJesa Win apa, TIOMUACITH
Ha y/aTy JKeHy, yABapamwa CBOjO] CAYIIKUIbU, U HE TIPUJIa3u MOCTEIbU Hhe-
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HOJj; TIpe IPYTrOBAMA CTUIH CE€ PEUH MPEKOpPa, - M MOCIIe TOTa, aKo CH J1a0,
HE MIPUTOBapaj, MOHABJbAA OHOT IITO CH YyO H OIVIallaBamba Peud TajHUX.
W Guhem uctuHCKM cTr/bUB U nMahern 7o0ap mpujemM y CBaKoT YoBeKa™
(Cup, 41, 14-27).

,,EBO Yera ce He CTH/IH, a 300T HEOCIEAHOCTH HE TPEIIn: He CTUIH
ce TaYHOTI UCITyHheha 3akoHa CBEBUIIbHETA U 3aBETa, U Cy/a, Kako 01 yuu-
HUO TIpaBocyhe HeuacTuBOME, criopa Mehy mpujaresbuMa 1 MyTHUIIUMA U
MoZIeTIe HACJIECTBA JPYroBUMa, TAYHOCTH y TeKHHAMa U MepaMa, — MHO-
TO JI, WK MAJIO JIM CTHYeIll, — JOOUTH MPH KyNIOBUHU U TIPOAAJH U CTPO-
TOT BaclHTama Jele, U — OKpBaBJbea pedapa jomer poda. 3a 311y KeHy
n00po je UMaTH Ieyat, a Te je MHOTO pyKy, TaMo 3aKJbydaBaj. AKO Hell-
TO W3/1ajelll, U3/1a] Ca pa9YyHOM M TeKWHOM M YUHU CBAKO M3/1aBamkbC U MPH-
Mambe o 3anucy. He ctuam ce na ypasyMunn Hepa3yMHOT | TITYIIOT, U ITpe-
CTapesior, KOju Ce pacipaniba ca OMJIAIMHOM: U OMhert NCTUHCKU BaCIH-
TaH ¥ 3aciayxuhemn onodpaBame o cBakor yoBeka. Khep je 3a oma — taj-
Ha U HempecTaHa Opura, 1 Opura o Bb0j OJITOHU CaH: y MJIAJ0CTH HEHO] —
Kako Ou ce ynana, a y Opaky — Kako He Ou Omiia OMp3HYTa; y J€BOJallITBY
— KaKo je He OM OCKPHABWJIM M Ja HE 3aTPYIHHU Y OY€BOM JIOMY, y OpaKy —
KaKo He OW HapyIInia Cynpy>KHUYKY BEPHOCT U Y 3ajSJHHYKOM KHBOTY Ca
MY>KeM U Jia He ocTaHe HerioaHa. Hax 6ectuanom khepu mojauaj Haa3op,
KaKo T€ He OM yYMHHIIA TIOJICMEXOM KO/l HeTIpHjaresba, IPeJMETOM Ipuva y
rpay u mpeKopa y Hapomy U Jia He ocpamMoTH Tebe mpen ceuma. He rienaj
Ha JICTIOTY YOBEUM]Y U He ceau Meh)y jkeHama: jep kao mro u3 ojaehe usna-
3€ MOJBIIH, TaKO M3 )KEHa — JIyKaBCTBO KEHCKO. boJbe 311 Myikapair, Hero
JacKaBa JKeHa, — JkeHa koja noHocu ctuna’ (Cup, 42, 1-15).
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WHEN PRIDE COMES, THEN COMES DISGRACE,
BUT WITH HUMILITY COMES WISDOM

(Proverbs 11: 2)

Summary

He answered, “I heard you in the garden, and I was afraid because I was naked; so
1 hid (Genesis 2, 10). Man's first sin is already present in the way of thinking, working and
behaving, as well as putting his own «I» above the community. Individualism, as such, is
always characterized by selfishness, egotism, loneliness, seclusion, isolation, misanthro-
py. Pride is not only a problem for the individual but also for humanity. Pride is defined
as a feeling of deep satisfaction with oneself or some achievement. It is also described
as conceit, egoism, vanity, courage. At the root of every sin is pride. Shame is an emo-
tion, but it also represents a certain attitude of an individual towards the world, God, his
community and himself. A person is always ashamed of something, but always in front of
someone or something else, even when he is something else. In today s society, there is a
double understanding of shame and a relationship to shame. Some consider it an outdat-
ed concept, a myth, a remnant of the past, superfluous, even an obstacle to the develop-
ment of society, especially in the liberation of human sexuality. For most of the modern
world, it is a shame to be ashamed. Others again consider shame a value without which
there would be no human development, so the ethics of shamelessness has greatly degrad-
ed the ethics of shame. It is really worrying fact that in today’s society there is a strong
tendency to reduce the boundaries of shame completely or simply torn down. The theme
«Place of Shame and Pride» will be sustained by examples from the Holy Scriptures.

Keywords: Bible, arrogance, pride, shame

2 Eighth Belgrade High School, radmilo.kosutic@yahoo.com
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PACKU/ BAJEJHUIIITBA: MECTO ITOHOCA "
CTHUAA Y PAHOXPUIIITHAHCKOJ 3AJE/THUIIN

Pezume

Ynanax ce basu uuiniarvem ugeHimiuitenia panoxpuwhancke 3ajeguuye u pazmaiipa
KOMUKO je Thaj ugenituitieiil Ouo y CyupottiHOCiu ¢a pA3TUYUIIUM KYTLYPOIOWKUM 0Opac-
yuma xoje cy #ojegune Ipyiie bawiitiunuie, a ipe ceeia jespejcka 3ajegnuya. Hauszineg
besaznen tipobaem Koju ce tiojasmyje y panoxpuwthanckoj 3ajegnuyu omikpusa neciyhe-
Ho suuie uzasosa ca kojuma ce Aiiociion Ilasne y ceojoj mucuju cyouasao. Ibeios iioky-
waj ga ce pewiu Heylogna cuillyayuja y eesu ca ionodxcajem dxcena y Llpxeu, paceeiivasa
melyzasucny uipy pasnuyuiaux cumbona u 6oiociosma. Og weonoiuje go Kyuypoioul-
KUX paziukosarba u domeparea Ipanuya yaciiau, ciiuga u iionoca, Ilasne he tiokywaitiu
ga usipagu nosu ugeniiuitieni ociiajyhu eepan ugeanuma moiyhe cioboge.

Kwyune peuu: ipanuya, iionoc, kyha, obpesarve, unxiysuja, i1aea, UoKpusao,
cpamoiua, cidug

VYBoa

Kanma mymkapar ryou cBojy 4acT ¥ CBOj TIOHOC TO j€ OHJIa MpUMeEp
CpaMOTe W y TOM KOHTEKCTy KaTeropuja CTHJa MMa HETaTHBHY KOHOTa-
uujy. Hacynpot tome, ocehame ctuna xon keHa jecTe MO3UTHUBHU MpPH-
Mep — jep TUME YyBa 4acT My’ka U cBoje mopoauiie. CBeT y kojeM ce paha
XpulthaHCTBO jecTe CBET Yy KOJeM BllaJlajy CHa)KHE CHJIE 4acTH, MOHOCA,
ctuzaa u cpamote. OHe ne(UHUITY U OTpaHUYaBajy JIMYHU U KOPIIOPATUB-
Hu uaeHTUTeT. Ca jefHe cTpaHe, 4acT MPeCcTaBJba BPEAHOCT KOja j€ UHIH-
BUJIyaJlHa, ]l UICTOBPEMEHO C€ TIPEHOCH U Ha KOJIEKTHB. Tako je 00MIHO
MyIIKapal — CUH WIX oTall — OWOo 3aIITUTHUK YacTu nopoauie. JKena je
MPUTIAAakEeM TOPOAMIIN CTHIIAIA YacT O CBOT MY’Ka WIJIM CHHA, a CBOJHM
ocehajeM 3a CTU IITHTHIIA IOCTOJaHCTBO CBOT MYy»Ka u mopoauiie. U mok
j€ "4acT yBeK MyIIKa, JT0TJIE je CTH/ YBEK KeHCKH.> QOUHITICTHO Ja Cy YacT

1 Vamsepsuret y beorpany, [IpaBocmaBau 6orocmoBcku akynrer, rastko.jovic@
outlook.com

2 Bruce J. Malina, Jerome H. Neyrey, “Honor and Shame in Luke-Acts: Pivotal Values of
the Mediterranean World,” in The Social World of Luke-Acts: Models for Interpretation, ed. Jerome
H. Neyrey, Peabody: Hendrickson Publishers, (1991), 45.
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U CTUJ CYUITHHCKE KOMIIOHEHTE JTMYHOCTH MPBOT BEKA Y MEIUTEPAHCKOM
Oaceny.

VY oBOM TekcTy mokymiaheMo /a MmokaXemo KakBy j€ YIOTY UIpajio
MUTake YacTU U CTUAA (cpamoTe) y paHOXpUlThaHCKO] 3aj€AHULIU, Tj. KO-
JIMKO je paHoxpuinhaHcka 3ajeqHuIa Ouna y MoryhHOCTH He camo Jaa y3-
OypKa yXOB€ HEro U Jla Ce MpUjaroJyd OBOM BPEIHOCHOM CHUCTEMY Ha je-
JlaH MOoTIyHO HOB HaunH. Mckopuctuhemo norahaj xoju je onucan y Ho-
BOM 3aBeTy Kako OMCMO, KpO3 ONTHUKY YacTH U CTUJAA, BUJEIH HA KOJU Ha-
yuH je paHa L[pkBa npeBpeaHOBaIa OBE KOMIIOHEHTE JIe(DUHULIN]E JTUYHO-
CTH J1ajyhu HOBU UAEHTUTET U UHTErpuTeT Xpuithanuma. [omro je mojam
cTHa OMO Be3aH Mpe CBera 3a JKeHy, a OH j€ OMEeT y Be3U ca yalihy Myxa,
nparuheMo npoiiec U3rpajambe HACHTUTETA y KOjeM cajia XpurhaHcTBO Mo-
KylllaBa Jia paciiabu jake XujepapXujcke OIHOCE CyOOpIMHAINjE JeTHOT
10J1a IPYroM.

CTI/II[ U MOITOBAKLE 'PAHUIIA IPUBATHOT IMIPOCTOPAa

VY paHoj ucropuju xpuinhaHcTBa npobaem aekaaeHuuje y Pumckoj
UMIIEPUJU U3ITIENa0 j€ He3aycTaBJbUB. PUMcku ABrycr je, MoXIa ¢ mpa-
BOM, CMaTpao Ja caMo noBehaHM HATaJIUTET MOXE PEIHIMTU ClalJbere
[{apcTBa, BpaTUTH My €KOHOMCKY cHary u Moh.Yuspurhyjyhu nucuumim-
HY, OH Kpehe o071 cBoje ConcTBeHE MOPOoauIe, IMa CBOjy hepky 300r mpommc-
KyHUTeTa mpoTepyje 3ayBek u3 Puma.’ Teosomku apryMeHTd cy My BeEO-
Ma J00pO KOPUCTHIIN, OTyAa ABIYCT HHCIHMPUIIIE CBOj€ MOIaHUKE UIIEjOM
0 O00oroBUMa KOjH Cy OUJIN O)KE€HEHHU, T€ JbYIU MOTY OUTH OOTOBH YKOJIHKO
umutupajy wux (Dio Cassius 56.2.5). Teonoruja je Tako UMayia 3Ha4ajHy
VIOTY y MOAYNHUpaky IpkaBHE MoauTHke. OHM KOJU JKeje JeIy OWiH Ccy
NOAPKAaHU, & OHU KOjH Cy OWMiH 0e3 Jielie PU3UKOBAIN CY Ka3HY y CKIIaIy
ca 3akoHOM (Augustus 34.40.5).4

[ToomTpaBame TUCIUILTMHE 0ja4aBajo je U CBECT JIa Cy KEHE YyBapu
4acTH CBOjUX MyXeBa. lbuxoB ocehaj cTuaa jecte rapant qoOpor craryca
Y 32 BbUX U 32 My)XeBe. JJ0KHBIba] CTHU/IA j€ TTOAPa3yMEBa0 CBECT O MECTY
KOj€ YKEHHM IpHUIMa/ia y MPUBaTHOM U JaBHOM IpocTopy. O1Bajame 01 MyIll-
Kapana — y norahajuma oj jaBHOT 3Ha4aja — MOJpa3yMeBajo Ce 3a CBaKy

3 Bruce W. Winter, Roman Wives, Romand Widows: The Appearance of New Women and
the Pauline Communities, Grand Rapids: William B. Eerdmans, (2003), 51.
4 Hcro, 40.
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noiteHy keHy. Crora Ha VICTOKy U 1oJ] TPUKUM YTULAjeM, KeHe 0OUYHO
HUCY y4Y€CTBOBAJIE HUTH y JaBHUM, HUTH (DOpPMaJHUM jeIuMa 3ajeIHO ca
MyIIKapiypMa, HEro Cy MMaje CBOja jesia OBOjeHO’, Y JKEHCKHM ojiajama
kyhe.® Otyna je Ouia jacHO J1a je JKSHCKU MpOCTop y Kyhu Kyxumba, a He
coba 3a pydaBame. YKOIMKO O K€Ha yIIUIa y IPOCTOP TaMo TJe MyIIIKap-
1K py4ajy, cMaTpaia ou ce ,,0eCcTHIHOM.

Tako cy yHyTap caMor JomMa HEBHJBHBE TpErpaje ACTHiIe Myxka
U XKeHy, jaeuy u pobose. XKene, poboBH U Jena OWIN Cy MCKJbYUEHHU U3
MHOTHX PEIUTHjCKUX o0nYaja Koju cy Omiu nmpa3HoBaHHu 1o Kyhama y to-
Ky npociiaBa.® @uimoH AJICKCaHIPHUjCKH OIKCYje Y CBOjO] KEbHU3H ,,0 KOH-
iemilnamiusHom xcusouly* kako je uizrenao Cabar y HEKUM J€BpPEjCKUM
MUCTHYHHM Tpyrama. Y TOM OMHUCY BHIUMO Jia )K€HE W MYIIKAapIH Ce/e
3ajeHo onBojeHH mperpagom.’ [IpocTOpHO ofe/bHBaE YKa3MBAJIO j& Ha
CMEpHOCT ’KE€HE M MOLITOBAHE HOPMH.

Penurujcke ny>KHOCTH keHa OWiie Cy CBEACHE HAa HajMamy MOryhy
Mmepy. Kox JeBpeja Tor Bpemena, yak u MoryhHocT fa >xeHe uutajy Topy
y CHHAroru Huje MpakTUKOBaHa 300T ,,I0CTOjaHCTBa KoHrperanuje.!? Jla-
KJIe, KOHIperaiyja je dyBaja CBOjy YacT MOIITOBAmHEM 3aJaTUX [paBUIIa,
n3MelnTajyhu skeHe y jeTuHu 10IyCTUBU MIPOCTOp — NpuBaTHU. JKeHa nak
ca cBoje cTpaHe, ca ocehamweM cTua, Kao MO3UTUBHOM BpeaHouthy, Hehe
HU MOKYLIAaTH Ja ,,yrpiba“ MpoCTOp KOjU je HaMemeH MylikapuuMma. [lo
MUTakYy CTHIA U CPAMOTE, IPOCTOP je UTPA0 3HAYAjHY YJIOTY — jaBHU WIIH
npuBatHU. CBaKo je y JpyIITBY MOPao 3HATH CBOj€ MECTO, a PUCYCTBO Y
JETHOM TIPOCTOPY TMOJPAa3yMEBAJIO j€ OJp)KaBamke YaCTH M JOCTOJaHCTBA
3ajeTHHIIC.

5 Kathleen E. Corley, Private Women Public Meals, Peabody: Hendrickson Publishers,
(1993), 26./Carolyn Osiek and David L. Balch, Families in the New Testament World, Louisville:
Westminster John Know Press, (1997), 59.

6 Kathleen E. Corley, Private Women Public Meals, Peabody: Hendrickson Publishers,
(1993), 25-26.

7 Bruce J. Malina, Jerome H. Neyrey, “Honor and Shame in Luke-Acts: Pivotal Values of
the Mediterranean World,” in The Social World of Luke-Acts: Models for Interpretation, ed. Jerome
H. Neyrey, Peabody: Hendrickson Publishers, (1991), 63.

8 Catherine Hezser, “The Impact Of Household Slaves On the Jewish Family in Roman Pal-
estine,”Journal for the Study of Judaism, XXXIV/4, (2003), 386.

9 Carolyn Osiek and David L. Balch, Families in the New Testament World, Louisville:
Westminster John Know Press, (1997), 196.

10 Family, ed. Hayyim Schneid, Jerusalem: Keter Books, (1973), 87-88; The Jewish People
in the First Century - Historical Geography, Political History, Social, cultural and Religious Life
and Institutions,Volume 11, S. Safrai and M. Stem ed., Philadelphia: Fortress Press, (1976), 921.
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Kena je Takohe cmaTpaHa nmpooOIEMaTUIHOM U 300T CBOj€ MEHCTPY-
anuje. Y jeBpejCKOM KOHTEKCTY, MEHCTpyaJlHa KpB je Tady u Heuucroha,
jep mpexacTaBiba HajBHINy (opmy 3arahema — cmpt. Hemocrarak meH-
CTpyaJHe KpBU CUTHAJIN3Mpa HOBU KHUBOT, 10K HEHO MOCTOjamke yKasyje
Ha cMpt.!! To je y OCHOBHM ONTHKA KPO3 KOJy C€ MOCMaTpajgo OBO CTame
JKeHe. Ycien jacHO UIeHTH(UKOBAHUX MOMEHATa KOJH Up./bajy KEHy, To-
CTaBJbEH j€ U YTBplEeH TpeHyTaK Kaja ce oHa yuciuu. Ocehame ctuza je
OWJIO OMINTENPUCYTHA T0jaBa y KUBOTY CBaKe >KCHE, CelaM JlaHa MEH-
cTpyanuje OmimM cy o0elekeHn ocehameM CTHIa, KPUBUIE U U3OTIIIITE-
HOCTH. YHYyTap JeBpejCKe PEIMTHO3HE U KYJITypHE CpelluHe, lheHa 0oect
j€ BUIIE APYINTBEHA, a HE (PU3WYKA; BUIIIE COIMjATHU, a Mahe MEIUIINH-
CKH TIpobsIem. 2

Bpwura o mpocTopy Kao rpaHUYHUKY U 9yBapy 4acTH BEOMa jaCHO MO-
JKe J1a c€ BUJU Y J€BPEJCKOM Xpamy U JeBPEJCKOM COLIM]aTHOM KOHTEKCTY.
Harnacak Ha jeBpejcKOM KOHTEKCTY j€ 3HauyajaH jep NpBOOMTHA XpUlThaH-
CKa MucHja Hajyemrhe ce BpIIWIa KPO3 CHHArore. Y CBOjOj MUCHJH IIH-
pewa xpumthancTsa, anocton [laBne je yecTo KOpUCTHO cuHarore (mpu-
BaTHe Kyhe aganTupaHe 3a JeBpejCKy 3aj€QHMILYy) WK MaK npuBaTHe Kyhe
pyau y oapehenom mecty.'? Cunarore je [laBie ymorpe6sbaBao kako Ou
naraHe U3 pa3iMuUTHX KYATYpHHX MHJbea'’ mpuBeo xpumrhaHcTBy, 3aje/-
Ho ca JeBpejuma.'® IlpuBarHe kyhe cy, makie, nocrane marndne henuje,
MEIIaBUHE KYJITypa U IPYIITBEHUX HaBHKA.

3a came JeBpeje, Xpam y Jepycanumy je OMo pernpe3eHTaiuja yHu-
BEp3yMa jep Mo4MBa Ha CIULU CTBapamka OHAKO KaKo j€ OHa OIMKCaHa Y
[Tocramy. bor cTBapa cBeT HU U3 Uera, ajau ra Kpeupa kpo3 ypeheme np-
BOOMTHO XaOTHYHOT CTama, pa3aBajajyhu marepujy u ctBapajyhm pen:
pacTtaBiba CBETIIOCT Ol TAME, MOPE O] 3eMJbE, MyIIIKapIa o1 )KeHEe UT]I.
CtpyKTypHupameM U OpraHM3alljoM Xaoca y nouerky, bor ycrnocrasspa
OpraHU30BaHU MMOPEIaK Ka0 MPETIIOCTABKY CBETA Y KOjeM JaHAC KUBHU-
Mo. Bokmje cTBapame 1 CBETOCT Cy H3paKEeHU KPO3 pel v mopeaak. bu-

11 Becher Jeanne ed., Women, Religion and Sexuality: Studies on the Impact of Religious
Teachings on Women, Geneva: WCC Publications, (1990), 26.

12 Pactxo JoBuh, ,,Heko me ce noraue*, Bepoyuuiien y wxoau 2, [1Ib® UTU, (2011), 75-90.

13 Roger W. Gehring, House Church and Mission: The Importance of Household Structures
in Early Christianity, Peabody: Hendrickson Publishers, (2004)

14 Leonard V. Rutgers, The Hidden Heritage of Diaspora Judaism, Peeters Publishers,
Peeters — Leuven, (1998), 33.

15 John Dominic Crossan, Jonathan L. Reed, In Search of Paul: How Jesus’ Apostle Op-
posed Rome s Empire with God s Kingdom, San Francisco: HarperOne, (2004),X1
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TH JIe0 TOPETKA, MOMITOBATH Ta U YNHUTHU TTocTojehum, 6uio je kao yde-
cTBOBame y caMoM boxujem aemy. Ctora je apXUTEKTOHCKH JAM3ajH ca-
Mor jeBpejckor Xpama Tpebano HempecTtaHo Ja nojceha Ha moxesbHA
MmopeaK KOju ce OYEKHBAO Ol CBHX WIAHOBA APYIITBA. Y TOM U TaKBOM
MIPOCTOPY, KOJU j€ MOAEebEH Ha BHUILE JENOBa, ,,HEONXOJHO J€ /1a CBAKO
3aapxu cBoje mecto.” Ilpomunubame o Xpamy oapeauhe u mpanarl y
kome he ce u3paxaBaTu TEOJIOLIKO Pa3MHUILJbAKE, Y KOME je [10jaM Bed-
HOT pe/a KOMIUIEMEHTapaH MPOCTOPY KOje Ce CYNMpOTCTaBjba BPEMEHY
Kao Mpoja3HoM. Bpeme Moke MpOTHUIATH U MPOJA3UTH, ajd OHO IITO
ocTaje (UKCUPaAHO JeCTe pel — BEUHH peJl KOJU M3pa)kaBa TPajHU Mope-
JaKk KocMoca yctaHoBJbeH o bora. butu y Tom Xpamy Ommxke ,,cBe-
TUHHU HAJl CBETHHaMa' HHUje OWII0 HUIITA IPYTrO HETO pempe3eHTaIn]ja
u came onmsuHe boxuje. Y Toj apXUTEKTOHCKO] TTO/ICINH, )KeHE CYy 3aje-
HO ca JIeloM U MaranuMa Ouiie Hajaasbe oa bora y cBojoj mo3uiuju, a
MyImkapiu Hajommke. He cMe ce cMeTHyTH ca yma Kako je oOpe3ame
kao cuM00:1 3aBeTa ca borom 610 MCKIJbYYHBH NTpEpOTaTUB MYIIIKapala,
YUME j€ UCKJbYUHO JKEHE U3 YHYTPAILIHET JeBPEJCKOT KUBOTA BUIIIE BE-
koBa. [lox je, ctora, cuMO0IM30Ba0 U3BECHY OapHujepy y OMHOCY ca ca-
MuM borom.

VY 0BakBOM KyJATYpHOM MHJbEY M3parma XpUIIhaHCTBO, y TpaHHIA-
Ma KOje TEOJIOLIKU M MPOCTOPHO (UKCUPA]y MOTYhHOCTH U BPETHOCTH,
JPYIITBEHE OJHOCE, YIIOTe, ajli U 4acT U cTua. OTyna HaM MoXke OUTH jac-
HHUJ€, KaKo T0jeIMHE eMU30/Ie KOj€ HaJla3uMOo y jeBaHlesby, ©Majy MHOTO
Behu MoTeHLMja y LUpewy uieja cio0oe, Hero IITo HaM e Ha IIPBU I0-
71T MOYKE YYHHUTH.

CTI/I[[ H MOKPHUBAaE INiaBe€: MHOLIITBO pa3/inKa

VYkonuko y3MemMo OaHKET Kao MOJIeN 3a cadpame xpuirhaHa, oHa HaM
J€ jacHo n1a cy K€He y TpUKOoj WM jyiejckoj Kyhu Ouie oaBojeHe o1 MyIil-
kapana. Kox JeBpeja, mopoauiia ce cactajaja Ha 3ajeJHIUYKOM jelIy camo
y cy0ory, jep je Tama kyha Ouna mpuBaTHH MPOCTOp. Y TPUKOj Kyhu oHOTa
BpeMeHa cuTyalyja je ouia roroBo ujaeHtuuHa. [lopoauyna jena cy moria
JIOBECTH M MY’Ka U JKEHY 3a 3ajeIHUYKHU CTO JAa jeny, mehytum, OaHKeT je
MpeJICTaB/bao jJaBHU jAorahaj u mopen Tora mro ce ogurpasao y kyhu. Cro-
ra cy jena 3a Bpeme OaHKeTa Mojpa3yMeBaia OIBOJ€HE CTOJIOBE U OJIBOjCH
MIPOCTOP 3a MyIIKapIe 1 KEeHE.
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[TokpuBame rmaBe 610 je yect obuuaj Ha Mctoky. U mymkapuu u xe-
HE MOKPUBAIU Cy INIaBy 300T cpaMoTe, Tyre, a y pUMCKOj (ajdu HE U Tpy-
KO0]) KyATYpH, U y BpeMe Oorocitykema. 3a HeKe je OKPUBambe IV1aBe Koje
[TaBne Hama)xke 3a BpeMe MOJUTBE HUIITA JPYrO HETO HETOB IMOKYIIAj /1a
yBeJIe jeBpejcKH 00Muaj y Tpuky KyaTypy.'® Myiukapail ga ce MOJIH To-
JoriiaB OWJIO j€ y CYNPOTHOCTH Ca JE€BPEjCKUM OOMYajeM, alli CKIaay ca
PHMCKOM TIpakcoM,'” TOK je KEHCKO MOKPUBAKE TVIaBe y CYNPOTHOCTHU Ca
rpukoM Tpaauijom.'® YV pumMckoj mak kyhu gecuie cy ce oapelene mpo-
MEHE y MpBOM BeKy. boratuje xeHe Morie cy OMTH MpHUCyTHE Ha OaHKe-
Ty ca CBOjUM MY>KE€BHMa, aJli C€ MPETIOCTaBJba JAa OBO U Jajbe HUjEe Ou-
7o ommrenpuxBaheHo. Y camom Pumy, apuctokparcke *KeHe uenbajie Ou
KOCY y MOCEOHUM OKOJIHOCTHMA, YMECTO Ja je HOCe pacmylTeHoM. bu-
Ja je TO Ipakca Koja je TeK OTIOYMHbala Yy PUMCKOM COLIMJalTHOM OKpY-
KEHY, U J1aJbe He NOTUIyhH MEJTOKYITHO APYIITBO. Y TOJIUKO BUIIIE MOXKeE-
MO CyMHaTH J1a je OBa Mpakca Ouiia JOMUHAHTHA Y MOAPYYjuMa PUMCKHX
KOJIOHHW]ja yCpea IPUKUX MoApyYja, Kao mTo je ciaydaj ca Kopuatom. Mnak,
CUTYPHO j€ MOoCTOojana IpylITBEHAa HHTEPAKIIK]ja Koja je yTulaia u Ha [ pke
u Ha Pumubane, Te cy crora HeKu pUMCKH 00UYaju MOIVIM OUTH MPAKTUKO-
BaHH y CyCPETY Ca I'PYKOM KYJITYypPOM.

bynyhu na ce Behuna xpumhana ckymbana y Oorarujum kyhama,
3ajeJTHO Cy Ce cacTajaju XpullhaHu pa3IUuUTUX JPYIITBEHUX U KYITyp-
HUX TogHeOspa. OHO IITO je OYMIVIEAHO W3 CBEra HaBEACHOT jecTe NIa je
,»,OTKPHBEHA™ KOCa MMaJjia pa3InduTe APYIITBEHE KOHOTAIH]E 3a Pa3IndH-
TE KEHE, He caMO 300T Pa3IMYUTUX KYJITYpa, HETO U Pa3THYUTHX COIH]jal-
HUX craryca. U 1ok je 3a 6oraTtuje keHe To 3HaYmWI0 y HajBehoj Mepu npu-
JMKY 3a TIOKa3MBame, JI0TJIC je 3a KeHe ca McToka 03HauaBaio HECKPOM-
HOCT, OECTHIHOCT. Y HajropeM CiIy4ajy, KeHa pachylITeHe KOCe MCKa3H-
BaJjla j€ CEKCyaJiHy 3aBOJbUBOCT.

Knudopn I'upry je cmarpao aa cBaku puTyan HHMj€ HUILTA APYTO He-
ro MohaH HHCTPYMEHT: ,,PUTyall He camMo Ja OJICIIMKaBa COLUjaIHU Tope-
JIaK, HETO MOXKE J[a CIYKH U Ka0 MOhaH MHCTPYMEHT y CTBapamy KyJITyp-
HUX BPEIHOCTH, KaKO PEBUTAIM3ALMJU TAKO YaK M Mpeodpaxkajy camux

16 James E. Crouch, The Origin and Intention of the Colossian Haustafel, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, (1972), 131.

17 John Dominic Croassan & Jonathan L. Reed, In Search of Paul, How Jesus s Apostle Op-
posed Rome s Empire with God s Kingdom, New York: HarperSanFrancisco, (2004), 113.

18 James E. Crouch, The Origin and Intention of the Colossian Haustafel, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, (1972), 131.
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COIIMjaTHUX CTPYyKTypa.“!” PuTyan mpeacraBba Tako HE CaMoO OIJIEIAIo0

JEIHOT JpylITBa HETO U MOryhu 3amajail U areHT COLIMO-KYITYPOJIOMIKUX
npoMeHa. 3a pany LlpkBy Oorociyxeme je Ouio 1 BUILIE Of1 pUTyasa, J10-
rahaj Koju X oyyaBa OJHOCHMA KOju Tpeba Ja Biajajy mehy xpumrhanu-
Ma, ITapaiuryMa OHora 1mTo Tpeda aa Oyae u cam HaduH xuBoTa.”’ Taj u Ta-
KaB OJTHOC ¥ T€ KaKO M3a3WBa M HapyIlaBa yCTaJbeHU MOpPEIaK, HABUKHYT
Ha MTOHABJbAKE UCTHX 0Opasaria Kpo3 BEKOBE, 0€3 MPEHCITUTHBRAA.
[ToMeHyTM CMO Kako je MPOCTOPHH PACIOpEN IITUTHO YacT WU JO-
CTOjaHCTBO, TIa Tako oko 320 roguHe, HE KacHuje, ap Jlukunuje Hapehyje:
,»,MYIIIKapIi HEe CMejy J1a ce T0jaBJbyjy 3ajeIHO ca KeHama y Kyhama mo-
nuTBe, 3a0pamyjyhu KeHama na nocehyjy cBeTe ILIKOJI€ BPJIMHE WU Aa
MpUMajy yIyTCTBa O €MUCKOIa, AonpruHOcehn nocTaBsbamy KeHa 1a Oy-
1y YIUTEJBH CaMO KEHCKOM rony. ?! Jlakiie, 1 y 4eTBPTOM BeKy, XpuiirthaH-
CTBO Ca CBOJUM WHKJIY3MBHUM IPHCTYIIOM M JaJb€ Y3HEMHUpPaBa TyXOBE
BpeMeHa. Y CBOM omucy xpuiihanctBa, Mapkyc Munynuje denukc ca-
OTIIIITAaBa JIa C€ Y CBOM OOTOCIYXKEeHY XpHIIThaHu cacTajy CBHU 3aj€HO, U
Jiera u CecTpe, MajKe, ®KeHe, CBUX y3pacTa u cBux roauita (Octavius 9.5-
6).22 To je y omHOCY Ha HEKe Japyre KOHrperaiuje Beh OMIO CIIOpHO ca-
Mo 110 cebu. Ciyuaj JInkuHuja koju je 3a0paHuo /1a ce KeHE U MYIIKapIH
3ajeHO MoJIe pUMeEp je HaMmeTamwa 3akoHa Mmnepuje Ha Lpksy. [Ipuxsa-
tajyhu oBaj 3akoH U3 Hyxk1e, L[pkBa ce 6opuina ga cauyBa KUBOTE UJIAHO-
Ba cBoje 3ajequuiie. Ceera [lpuckuna y Pumy canpxku ukony ,,Fraction
Panis*, Ha k0j0j je MpUKa3aHO caMO CeJaM JKe€Ha Yy OKBUPY OOrociyxema,
LIECT BUX OKPYXKYje CeIMY Koja je Y CPEAMHH U OUUIVIeTHO JoMHU XJiel.
OBa nKOHa ce JaHac cMelITa y KacHu NpBHU Bek. OHa HajBEpOBaTHHU]E OC-
JIMKaBa TIOBJIAYCH-E JKE€HA y W30JI0BAHU MPOCTOP, YCIIEA ONTYXOM rmarana
na cy xpuirhanu HeMopaiHu. Moryhe n1a cy cBe 0BO OuMIIM pa3io3u Jia ce
xpunhaHu onpe3Huje MOoHaIajy, Kako He O 13a3Baii HOBE IporoHe.” Jy-

19 Frida Kerner Furman, ,,Ritual as Social Mirror and Agent of Cultural Change: A Case
Study in Synagogue Life,” Journal for the Scientific Study of Religion 20/3(1981), 228-241.

20 Pactrko Jouh, ,HemoctojHocT xpumhaHa kao MHUTame COLHjalTHE COMHIAPHOCTH,
Cpiicka wmieonoiuja ganac, k. 1: 300pHux pagosa Ilpeoi ioguwrel cumiiocuona (I1Ib® beorpan,
29-30. maj 2009), ypen. b. Illujakosuh, beorpan: MucTtutyT 3a Teonomka ncrpaxuBama [1b5D,
(2010), 103-112

21 JesceBuje, Kusoii Koncitianiniuros, 1.53; PG 20, 968

22 Robert L. Wilken, The Christians as the Romans Saw Them, New Heaven and London:
Yale University Press, (1984), 19.

23 Kathleen E. Courley, Private Women — Public Meals, Peabody: Hendrickson Publish-
ers, (1993), 76.
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JiejcKa Tpaauilija Ouja je jacHa y HaMepH Jia CBE/Ie MOJIUTBEHH KUBOT Ke-
Ha Ha NpuBaTHU npoctop — kyhy. Tpaaunuja je 3axTeBana 1a je HEONXO/-
HO JieceT MyIIKapala Kako OW ce yCTaHOBMJIA CHHArora Kao jaBHH TIPO-
cTop MoauTBe,** a cimuHo je om0 u 'y Kympanckoj 3ajenuuiu. Kako cy
Ounm HocHoLM OOTOCITyKeHmha, MYIIKapIK Cy UMaIl MECTO Y OKBUPY jaB-
HOT IPOCTOpA.

Haxne, Anocton [laBne je ucripen cebe MMao TeXak 3aaarak Ja mo-
MUpPH pa3induTe npakce yHytap Llpkse na 6u npeaynpenno HenorpeOHe
notpece. [Tutame cTuna 1 yacTu je 3a wera Ouia npakTUYHaA ajlaTka Koja
My oMmoryhaBa /1a ycarnacu pa3jiudmuTe KylITypHe oOpaciie Koje je 3areKao
yHyTap cBoje 3ajeanuiie. OTyma ce oH Kpo3 y3ajaMHOCT oOpaha u Mymikap-
[IMMa ¥ )KeHaMma y KOHTEKCTy cpamoTe u ctuaa. [1a Tako, Mmymikapari koju je
HenponucHo o0y4eH cpamotu Mcyca, 10K jkeHa HEMPOMUCHO 00y4YeHa OT-
KPHUBEHE TJIaBE CPAMOTH CBOT Myxa. OTOBOPHOCT 3a CPAMOTY j& TakKo ap-
TYMEHTOBAHa Jia y3ajaMHO Be3yje U jeJiaH u Apyru noi. MctoBpemeHo, Ha-
BEJICHU CTHXOBHU CTHJI M YaCT YTEMEJbYjy KpO3 apryMEHTAIH]y TEOJIOIIKe
IIPUPOJIE, MAKO j€ OTET Ta apryMEeHTallija CyIITHHCKU pelaTuBU3alja OH-
TOJIOILIKUX KaTeropuja caMux IMOjMOBa, ITO 3a MOCIEAUILY UMa JpyTrauuju
10J107Kaj JeTHOT U JPYTOT 10JIa y 1aTOM JIPYLITBY.

My:k je raBa skeHu, a bor je raBa Xpucry

VYnpaBo 300r cBera HaBEAECHOI Y BE3M ca JAPYIITBEHUM KOHTEKCTOM
y KojeM ce paha pana xpuinrhaHcka IJpKBa, IOHEKaJl U HE3HAaTHE U3jaBe
KpHUjy y ceOu qyx MpoMeHa WM HaMm OTKpuBajy Behe uctune. OBae hemo
U3JIOKUTH JeTHY €MU30/1y KOoja oJroBapa Hampes peueHome. [1o usBecHum
MUIIJbeBUMa, enn3ona onucana y 1Kop 11, 3-17 obuuno ce y3uma kao
IpPUMEp CYLITUHCKH MOTYMH-EHOT OJIHOCA JKEHE Y OJIHOCY Ha MYUIKaple.
KontekcT y KojeM cy oBa yIyTCTBa U3HECEHA HajBEpOBaTHU]jE jecTe OOro-
CiTy>KO€Ha 3ajeTHUIIA, IIITO 3HAYH J]a Cy C€ XpHUIThaHu cacTaal y TPUBATHO]
kyhu, anu je cam norahaj jaBau. Anocroin IlaBie y HaBeieHUM CTUXOBUMA
MOMHUIE CTUJI U CPAMOTY Yy KOHTEKCTY MOJIUTBE U IIPOPOKOBAMA:
Auu xohy J1a 3HaTe 1a je CBakoMe MYy I1aBa XpHCTOC, a My j€ IJia-
Ba keHH, a bor je miaBa Xpucty. CBaku My KOjU C€ C TIOKPUBEHOM IJia-

BOoM Mouiu bory mnum npopokyje, cpamotu 1iiaBy cBojy. M cBaka jxeHa koja

24 Bruce E. Shields & David A. Butzu, Generations of Praise: The History of Worship, Jo-
plin: College Press Publishing, (2006), 22.



Packu 3ajeAHUINTBA: MECTO TIOHOCA U CTH/IA Y PAaHOXPHUIITNAHCKO] 3jeTHHUIIN 95

ce rojortaBa Mo bory wiu mpopokyje, CpaMoTH IJIaBy CBOjy; jep je jen-
HO HMCTO KaO M OIIMIIaHa. Jep aKO C€ )KCHa HEC IMOKpHBA, HEKa C€ W HIMIIA,
aKo JIM j€ CTUJIHO JKeHH LIMIIATH ce WK OpujaTy ce, HeKa ce MOKpHBa. AJn
MYX He Tpeba [1a MOKpHUBa TJIaBy, jep je CIHMKa U ciiaBa boxuja; a sxeHa je
cllaBa My’)KeBJbeBa. Jep HHUje MyK O[] JKCHE, HEero jkeHa on Myxa, Ilomro
MY HE OU ca3laH pazu JKeHe, Hero JKeHa paa My»Ka. 3aTo jkeHa Tpeba 1a
MMa BJIACT Ha IIaBH panu anhena. Mnak, y [ocnony HUTH je My 0e3 jxeHe
HU KeHa 0e3 My»a. Jep Kao 1ITo je )KeHa 01 My’Ka, TAKO j& U MY KPO3 JKe-
Hy a cBe je ox bora, (1Kop 11, 3-12).

Tepmunu cpamore u ocehaja cTUIa MOCTaBJbEHU CY Y OKBHUP TpHUYE,
TaKo Jia C€ HE IOTHYY CaMO JPYIITBEHOT 3Hauaja, HETO CBOj€ 3HauCHE rpa-
JIe ¥ TEOJIOIIKH, alli U 6orociayx0eHo. 3a MHOTe KOjU Cy ce OaBUJIM OBUM
CTHUXOBHMMAa, HajCHAXXHU]U apryMeHT je Ouo mojam ,,ImaBe’, y CMHCITY J1a
OH cuMOonm3yje moapeheHOCT KeHe MYIIKapILy, jep j€ MY IJIaBa >KCHH.
MelhytuMm, y HaBEJICHUM CTUXOBUMA U MOYETAK U KPaj Cy TECOJIOIIKH Ta-
KO TIOCTaBJbEHH J1a CYIITUHCKHU PEJIaTUBU3Y]y OMIIO KaKBYy MOh MyIIIKapIia
HaJ[ )KEHOM, IITO heMo y HaCTaBKy MOKYIIATH Ja 00jaCHUMO.

Tako npBu cTUX Kaxe, ,,Alu Xohy Ja 3HaTE /1a jeé CBAKOME MYXKY IJia-
Ba XpHUCTOC, a MK j€ IJIaBa keHH, a bor je masa Xpucrty®, 10Kk nocienmwu
uctuue ,,Vnak, y ['ocogy HuTH je Myx 0e3 jkeHe HU jkeHa 06e3 myxa. Jep
Kao IIITO j€ )KEHa Off My»a, TaKo jeé U MY Kpo3 XKeHy a cBe je on bora®.
VY TeomnomKoj u3rpaami apryMeHTaIuje moceOHO MECTO UMajy CTUXOBH:
,,bor je rmasa Xpucry,“ u ,,y [ociomy*.

Jlasbu CTHXOBM KOpHCTE apryMeHTalujynpupoaHe ¢uiaocopuje u
KyJATYpOJIOIKUX NoTpeda. Tako ce Ha mpumep Kaxke Jla Hac MpHUpojia yuu
na nyra koca cpamu myuikapia (1Kop 11,14), Ha ucti HauuH Ha KOjH je
cpamoiiia v J1a ce 5KeHa ,,rojiornasa Mojn. > [Turame rojoniaBoCcTH 3a ca-
Me JeBpeje je o3HayaBaio cpamoty, 4Moj 5,18: ,,1 mocTaBuBIIM CBeIITE-
HUK XeHy mpes ['ocroom Heka joj OTKpH]e IIaBy U METHE jOj Ha pyKe Jap
3a CIIOMEH KOjH j€ JAap 3a CyMiby JbyOaBHY; a CBEILITEHUK HEKA JAPXKH Y py-
1M CBOjOj TOPKY BO/Y, KOja HOCH IIPOKJIETCTBO. ?® Y paOUHCKO] TpaauIiujH,
Kewuiyboiu 66a (Tanmyn) cBeouun 1a oHaj KO OM OTKPHO TIIaBy JKE€HE, MO-

25 Carolyn Osiek, David L. Balched., Families in the New Testament World: Household
and House Churches, Louisville: Westminster John Knox Press, (1997), 47.

26 Margaret Y. McDonald, “Reading Real Women Through Undisputed Letters of Paul,”-
Women and Christian Origins, ed. Ross Shepard Kraemer, Mary Rose D’ Angelo, Oxford: Oxford
University Press, (1999), 215.
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pao je na miaru oberreheme MyKy, jep ra je THM rectoMm ocpamotno.?’ Ca
npyre crpane, Tpeha kimura MojcujeBa Takolhe 03HauaBa Jia je 3HaK HeUH-
cTohe JIenpo3HOT pacHylITeHa Koca: ,,A ry0aBall Ha KOM je Ta 00JIecT, He-
Ka WJe y XaJbMHaMa pa3pTHjeM M ToJOINIaB, H yCTa HeKa 3acTpe, U HeKa
BUYe: HeducT, Heunct (3Moj 13,45).28

MehyTum, y xpumrhaHCkOM KOHTEKCTY cajla, caMma ped i1aea Koja ce
HaBoau Beh y 1Kop 11,3 He 3Ha4n BUIIIE OHTOJIONIKY Pa3IUKY, jep CaMo He-
KOJIMKO pefioBa KacHHje HcTa ped (,,ImaBa‘“) ce Kopuctu 3a onHoc bora n
Xpucra. BepoBame na je Xpucrtoc Cun boxxuju 6uio je eBugeHto y Ho-
BOM 3aBETYy, Al OBO YYCHE CBOj€ yMOTIYyHEHe J00uja TeK 325. ronune,
kan ce Ha [IpBom BacespeHcKkoM cabopy LlpkBe nedunuine mpupoma Tor
onnoca m3mehy Ona u Cuna (,,bora u Xpucra®). Ilojammeme koje 0Baj
Cabop mpyxa ykasyje Ha UCTy OOKAHCKY CYIITHHY KOjy MMajy XpHCTOC
kao Cun boxuju n Otai. OBUM ce yuemeM yku1a Ouio KakBa CyoopanHa-
nyja y repmuanma Mohu usmely Ona u Cuna, jep cy o0ojuiia UCTe CylITH-
He. IbuxoB 0JHOC je nakie peJanroHH TOIITO JIee UCTY TPUPOLY, TE ce
TUME yKHJa OMJI0 KakBa TE€0JIOTH]a MPEBIacTi U MONU JeTHOT HaJl IPYTUM.
V¥ bory, nakie, kao Tpu JINUHOCTH, HEMa MECTa 3a XUjePAPXH]CKU OTHOC
Koju 61 y cebe yKJbyuHBao BIaJame JEAHOT HaJ JpyTUM KpPO3 CHUIy ¥ MOh.

JacHuM neduHuCameM ,,UCTE€ CyIITHHE" JOOMJIM CMO BHUIIECTPY-
KO Jipyrauuja TymMauewa 1 pasymeBama bora. HensocraBHo na oBako mo-
CTaBJbEH KOHIIENT Caja IMpYyXKa CACBUM pas3lIn4uT yBUJ y cTtuxoBe 1Kop
11, 3-17. 3naueme ce HE MOXKE 3apOOUTH y CaMOM TEKCTY, HETO Ta je Heo-
IIXOZHO TEOJIOUIKH BPETHOBATH, Oam Kao mTo je u [1aBie nutame cTuaa u
CpaMoOTe y KOHTEKCTY JIPYIITBEHOT MOHAIIamka MOKYyIIaBao 1a 00rocioB-
cku oOyxBaru. Mimajyhu y Buay cazna teosnouko yueme Lpkse o bory, mo-
’KEMO Cce BPaTUTH HABEJICHUM CTUXOBHMA U Y FbHIMa UIIYUTATH HEUITO Ca-
CBUM JIPYyTO O TOjeHOCTaB/bMBAKA KOjUMA CE JKellela HAMETHYTH T10T-
YHEBEHOCT KEHE MYIIKApILy, Y IME Bepe.

27 James E. Crouch, The Origin and Intention of the Colossian Haustafel, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, (1972), 132.

28 Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction
of Christian Origins, Philadelphia: Fortress Press, (1983), 227.
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bpucame NpoCTOPHUX rpaHHUIIA

Xpunrthaactso (325/381r1.) je Tako 6panehu yueme o Ceroj Tpojuniu,
3arpaBo OpaHMIIO, MOXK/IA M HE YBEK CBECHO, CYIITHHCKY jE€THAKOCT MYIII-
KOT M JKEHCKOT Toj1a. Y OJHOCHMMa MYIIIKaplia U K€HE YKJIOHkEHA je Ouito
KaKBa MPETIIOCTaBKa CTpaxa, BIacTH U MOhM y KpyIijalHOM cMucIy. Je-
JMHH CTPax KOjU OCTaje JeCTe OHAj 1a TYOUTKOM APYTOT U CaMH IOCTajeMO
Y OITACHOCTH J1a UIITYE3HEMO Ka0 JTMYHOCTH Y TPOCTOP aHOHUMHOCTH U Ca-
MOJbyOJba. Teomomku u3pa3 Koju ce TPaKuo Kako OU jacHHU]€ OJpeIno ca-
Mor bora u BberoBo mocrojame UCTOBPEMEHO j€ TIOCTA0 M 0JJ0paHa OHTO-
JIOMIKE jeTHAKOCTH MYIIIKapIla U KeHe, YMMe Hac HaBoau Ja untame 1 Kop
11, 3-17 nHTEpHIPETUPAMO Yy CACBUM JAPYIOM KJbYUY.

YKonuKO HaM JJaHac apryMeHT MOKpHBama IliaBe, Koju 3axTeBa Amo-
croxn IlaBne, 3Byun KOH3EpBAaTUBHO W TPAJWIIMOHAIHO, MU 3a00paB/hamMo
Ja OH 3a700Mja MHOTO 3HA4YajHUJU MPHU3BYK Y JATOM KYJITYPHOM MUJIBEY.
Bberose peun — n1a je cpamoTa J1a ce JKeHa MOJIM M IIPOPOKY]je ToJIoTIaBa —
yKa3yjy Ha MHOTO BHILI€ U MHOTO 3HauyajHUje JPYLITBEHE MIPOMEHE Y JI0-
rahajy xpumhanckor 6orociayxema. Haume, keHa HE caMo J1a ce MOJIH Yy
HCTOM JaBHOM IIPOCTOPY Ka0 U MYIIIKAPIIK, HETO U Mpopokyje. [Iperedper-
HYJIA CMO J]a HaM Ce CaolllITaBa Kako je jkKeHama JT03BOJHEHO Jla C€ MO-
JIe 3ajeTHO ca IPYTUM 4YJaHOBUMA 3ajeHHUIIE, ) uciuom upociuopy. Hepu-
JUbMBA FPAHULIA YACTHU U CTHUJIA, T]. TPaHMIIa U3Mel)y IPUBATHOT U JaBHOT, Y
OBOM CJIyuajy je npeBa3uheHa u HaHOBO ocMuIJbeHa. [lo3uBame AnocTo-
na [TaBma Ha cumbose cpamoTe 1 ocehaj cTu/Ia Ko KeHa, allid ¥ MyIIKapa-
11a, mpaheHo je CKOpO PEeBOIYIIMOHAPHUM OCBajal-EM JaBHOT IIPOCTOpA 3a
JKEHE — KOJM OHE caJia paBHOIIPABHO jeie ca mymkapuuma. Ocehaj ctuma
KOJI )K€Ha jecTe, Kao 1ITO CMO paHuje HarIacuid, IO3UTUBHA 0COOMHA KOja
mTUTH YacT kyhe, anu kox [1aBna, muxoB ocehaj cTuma ux nenernpa y ak-
THUBHH JaBHU TIPOCTOP.

Yak u J1a ynombasa BP0 KOH3E€PBAaTHBHY apryMEHTAIH]yY, OH ITOCTH-
K€ MHOTO BHILIE — )KE€HE MOpajy OUTH npuxBaheHe y UCTOM MPOCTOPY U ca
WCTUM ITUJbEM: MOJIUTBA KOja YKJbYUYje 00a rosa jeqHor yosemTsa. Mmaj-
MO y BHY jOII HEKOJIMKO Tpo0iieMa y BEe3H Ca XapMOHH30BAKHEM Pasiii-
ka. Taxo, 3a I'pke u JeBpeje je Omio He3aMUCTUBO J1a )KeHA AU UCTH TPO-
CTOp ca MYIIKaplleM y TOKY jeJia Koje UMa JaBHU Kapaktep. 3a Pumibane je
nak oBo Beh Owmna mpakca. [Iurame je, nakiie, Ha KOjU Hau4MH ycCariacuTu
KYJTYPOJIOIIKE Pa3JIUKe U ca APYTe CTPaHe jaCHO apTHKYJIMCcATh XpurhaH-
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CKy IOPYKY CBeTy. XapMOHHU3allKja j€ U3BpIlIeHa KpO3 Hau3mieN ,,KOH3ep-
BaTUBHH * apTryMEHT, Kako 01 ['piuiu u JeBpeju jakiie npuxBaTuin )KeHy Ka-
KO y TOKY caMor cabpama Ce/i ca MyIIKapIuMa.

OuwurnenHo je na cy nojenune ynare xene y 1Kop 11, 3-17 onbune na
HOCE TIOKpUBAIIO Ha r1aBu. OBakaB cTaB OM MOTA0 MMATH TEIIIKE ITOCIICIH-
1€ KaKo 32 ofHOCe yHyTap came L[pkBe, Tako Uy lbeHOM OJHOCY Ca CBETOM
y okpyxkemy. Anocton [laBne 3aTo omnydyje na mpuOerHe HeYeMmy IITO
OucMo Ha3Baju ,,orpaHuyeHa peponynuja“. 3a [laBna je npumapna 6pura
Jla 3ajeHUIIA OTICTaHE, TE CTOTa OH HE YKEJIH J1a YIHHU HEUITO TOJIHMKO CyO-
BEP3UBHO J1a OW OBEO y muTame cam orcranak [[pkse. OH ce omyuyje
Jla pa3BUja JeJHO HOBO MOMMAamkE CTBAPHOCTH KaJa je y MHUTamy cadpame
xpuirhana y MOJIMTBH U 3ajeHU4KoM jeny. 1lITo ce Tuue jegHor mmper
COIMjaJTHOT KOHTEKCTa, [1aBie ocTaje monpuindHo cy3apxad.”’ OHO mTo
ce ’eMy YMHWJIO Ja je OUTHO jecTe Ja XpullhaHu y cpIly CBOT KUBOTA, Y
CBOM MOJIUTBEHOM calpamy, pa3BHjajy jeJlaH HOBH CIUIET OgHOCa. TakBO
cxBarame MelycoOHuX ogHoca he ¢ MpOTOKOM BpeMeHa IMOJIAKO MOYETH
Jla 3axBata u 1eo ApyiTeo.*’ Jlakie, Taj HOBU HAYMH Pa3MUILIbaba KOje
xpuirhaHcTBO TOHOCH ca cOOOM HEOIXOAHO je, o [laBmy, na ce mpBo pas-
BUje Mehy BuMa Kpo3 00rociykeme, a 3aTUM Jia Taj o0pasall OHU IPOHO-
ce y caMo JIpyIITBO. YIpaBo 300T Tora, 3axTeBahe Ja >keHe HOCe MOKpUBa-
J10, aJIU KICTOBPEMEHO y3 MOTYhHOCT J1a ’bUXOB XHBOT caja Oyze aeo jaB-
HOT MpocTOopa 1 jaBHOT Oorociyxema (1Kop 14, 23), 3ajeaHo ca ocranum
ynaHosuma Llpkse. ,,)Kena, 6uBajyhu y jaBHOM OOTOCTYKEHY, CyTPOTHO
JyAejCKoj mpakcu, uMa ayToputeT o1 bora na To ynHuM, ca yamrhy My»a mo-
KpPHUBEHE IIaBe, OHA J[aje 9acT U camoM bory, 6aim kao mTo To 1 MyIIkapai
YHHU OTKpUBCHE raBe. !

Horahaj onucan y 1Kop 11,3-17 ocTaje kao cBe104aHCTBO MOKYIlIaja
CTBapama jeIHOr JIpyKuujer uaeHtutrera mely xpumhanuma. Anocrona
[TaBna, y HaBEJEHUM CTUXOBHMMA, CTHJICKM KapaKTEpHIIE yKa3WBame Ha
Mehy3aBHCHOCT 0fHOCa MyIIKapana u >keHa. OBakBa apupMaTuBHA MeCTa
Ce CBaKako MOTy Hah¥ M KO HEKHX JIPYTHX aHTUYKHX ayTopa, alli YIJIaB-
HOM camo Meh)y oHMMa Koju Cy OWJIM TIPOTPECUBHH]U Y pa3yMeBamy OJI-

29 To ce Buau kpo3 nocnanuie Komomannma u Edecunma, a jomr n Bumie kpo3 [lactupcke
MOCTIAHUIIE KOj€ ONIpakaBajy KOH3CPBAaTUBHHJH JyX.

30 Robert Banks, Paul's Idea of Community, Peabody : Hendrickson Publishers, (2002), 64.

31 Joseph A. Fitzmayer, The Anchor Yale Bible — First Corinthians, New Heaven and Lon-
don: Yale University Press, (2008), 419.
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Hoca nosioBa.*? I'piy, Koju Cy JOMyIITAId TPOPOKOBAHE KEHAMa Y pellu-
TMJCKOM KOHTEKCTY, HBbMXOBY MHCIHpPALH]y Cy NPUIHCUBAIN OOXKAHCTBU-
Ma, a He caMuM keHama. MehytuMm, unnu ce na Anocroi [1aBie y3nma kao
cacBHMM yoOn4ajeHy cTBap MOTYhHOCT /1a ce JKeHe MOoJie B TTPOPOKYjy y 00-
rociyxemy pane Llpkse.*

3akipyuak

Kopuctehu ce Hausmien yobuyajeHUM apryMeHTHMa CBOT BpEMEHa U
TOpeKJIa, Kako 01 o1pkao 3ajenHuiry, Amocrtoi [laBie mocTuxe MHOTO BH-
IIe — 3aXTeBa jelaH HOBH MOJIEN OHOCA Y KOHTEKCTY MYIITKO->KeHCKO. OBO
HHJ€ 0CTaJI0 CaMO MPTBO CJIOBO, HETO MpaKca Koja je OYUIIIeTHO U KOJ ca-
Mux PuMibana n3zasuBaia nojo3peme. Y KyaTypH Y K0joj C€ OUYEKHBAJIO 1a
JKEHE y JaBHUM Jorahajuma He NMPUCYCTBY]y jesIMMa 3ajelHO ca MyLIKap-
muma, Anoctou [laBne cynmpoTcraBiba jeJHHCTBO MOJIHMTBEHOT MPOCTOPA,
ykuaajyhu 6apujepe.

Apxurektypa Kyhe nmana je 3a b Ja 3alUITUTH MOJIETy MyIIKapara
U KeHa, OHJa Kaja Ou norahaju y k0j UMaH jaBHU KapakTep. ApryMeHT
TMOKpHBama I1aBe yCIeo je aa ,,3amackupa’ mHoro Behu ymap koju je [1as-
Jie YYMHHUO, a TO je Ja Cy JKeHE 3ajeTHO Ca MYIIKapIiMa Y MOJIUTBH U je-
Ty, KpO3 JIEJbEHE UCTOT JaBHOT MpocTopa. TpaauimoHaiHn 061daj moKpu-
Bama I71aBe M MUTamkEe AyTe WK KpaTKe Koce Cy caMo Kopeorpaduja Ha 1mo-
30pHUIM PECTPYKTypHUpama onHoca. [lpuxeaiiiare Kyniype Kpo3 oondaje
(moKpHBame TIaBe) CIYXKU KA0 UHBA3Uja Y ULy UCiLy Kyauiypy (MyIIKapiy
Y J)KeHe caOpaHM Ha ICTOM MECTY M y HCTO BpEeMe).

Ha kpajy, Anocron IlaBne kopuctu cum0ose 4acTu U JOCTOjaHCTBA,
CTHJIa U CpaMoOTe, KaKo OM YpaBHOTEKHUO pasziiuKe y LPKBEHO] 3aj€AHUIIH,
ycarnamnasajyhu pa3nuuute KyaTypHe oOpaciie Koje je 3arekao. Mcrospe-
MEHO, YKOJIUKO Cy MUTamka YaCTH M CPaMOTe UMajia M TIOJHY OJPEIHHUILY,
na 1 opelheHo yka3uBame Ha CyOOpAnHAIM]y KeHa Y OJHOCY Ha MyLIKap-
ue, nomie [laBne TeonomK TOTOBO Y MOTIYHOCTH PeNlaTUBU3Yj€ HUXOBO
OHTOJIONIKO 3HA4YeHEe M MOTyhe HeraTMBHE JIpYIITBEHE MUMILTHKarmje. U
Kao IITO Cy JKEHH OTaIl U Opar Mmpy’Kald yTOYUINTE U YacT, Ka0 U UICHTH-
TeT, 1oTie koa Anocrona [lasna cama L{pkBa nocraje pUKTUBHA 3ajeqHU-
1a 6pahe u cecrapa kojuMa 4acT M ayTOPUTET J1aje HUKO ApyTH, Hero [a-

32 Craig S. Keener, /-2 Corinthians, Cambridge: Cambridge University Press, (2005), 93.
33 Hcro
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Ba — Xpuctoc. U nopex xopuirhema 100po Mo3HaTHX TEPMUHA OHOT Bpe-
MmeHa, [1aBie BUXOBY yrnoTpeOHY BPEAHOCT BUAM Y IPAKTHYHO] KOHCTPYK-
[IMJ1 HOBOT MOJIEJIa BAXKHOCTH 3a]€THUIIC KOja 4acT OaITHHU 1 J00uja o1
camor bora.

VY norahajy LlpxBe, kyha BHIlle HUje HU IPUBATHU NPOCTOP, & HU Ca-
Mo jaBHH — oHa je cama Kyha Boxwuja, k0joj je Ha yeny bor, onma kana ce
3ajeIHHIIA Y XapMOHH]HU U JbyOaBu cacTaje. YacT je ycinoBbeHa XPUCTOM
KOJU UM Ty 4acT Jaje, aiu beroBo npucyctBo jeMuu ek melyycoOHo oaro-
BOPHO ITOHAIIAKkE BEPHUX, JETHUX IpemMa aApyruMa. Tako cy cumOoim Ja-
CTH M CPaMOT€ TOCTaJH HE CaMO PEJAllMOHH, HETO W AUPEKTHO 3aBHCHU
0] CTICITHOCTH y3ajaMHE XapMOHHM3alMje pa3inuka yaytap Llpkse. ¥V koH-
TEKCTY OJIHOCA MYIIKapala 1 *KeHa, TCOJIOIIKHA Ce OTKPHBAJIO MHOTO Behe
ocio0oheme Yak U Kpo3 OHE TEPMUHE KOJU Cy Ha TPEHYTaK MOTJIIN U3TJIe-
JIaTH Kao HOCHOIM CAaCBUM CYIIPOTHHX Hadelsa oHoca: ,,Myx je TimaBa xe-
HH, a bor je maBa Xpucry.*
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RASTKO JOVIC3*

BREAKING UP THE COMMUNITY:
A PLACE OF PRIDE AND SHAME IN THE
EARLY CHRISTIAN COMMUNITY

Summary

The article deals with the question of the identity of the early Christian communi-
ty and discusses how much that new self-understanding was in contradiction with the dif-
ferent cultural patterns in the Roman Empire. Seemingly a small issue concerning wom-
en'’s covering of their heads in the early Christian community reveals unimaginably more
challenges that the Apostle Paul faced in his mission. From theology to cultural distinc-
tions and pushing the boundaries of honour, shame, and pride, Paul tried to build a new
identity while remaining faithful to the ideals of necessary freedom brought by Christian-
ity. The article showed interplay of culture and theology concerning the issue of women s
covering and provided a new key of interpretation. Development and construction of the
Christian identity invite the Church to promote these new values in which women should
participate and share in the newly promoted ideals of love and freedom, which entail their
value, equality, and emancipation.

Keywords: border, pride, house, circumcision, inclusion, head, veil, shame

34 University of Belgrade, Faculty of Orthodox Theology, rastko.jovic@outlook.
com






CABA HIOBJbAHCKU'

O/l AIJAMOBOT CTHJIA IO OYMHCKOT TIOHOCA

Pe3zume

Pag upegciiaswa xnayxanuyy gomiuyarea iipapoguiliessckol ipexa, ciliuga u iojma
ceeciuiu/cliosnaje, kao u oceharbe, HOHOC, 3ajegHUUTTIBO KPO3 OUUHCKU/POGUITE/bCKU TO-
yeitiak. 3nauaj citiuga he ce fwiemesuitiy Ha MOPATHOJ HepcueKmusuy, anu hemo ia upous-
Helli Kpo3 HWeolowKo nequuiiiie Kako OUCMo goounu wupy/gpyiy gumeHsujy y upesasu-
naxceryy ucitiol. Cama ciupyxiaypa paga he ce meljycoono dpennuitiity y oineqgy ayiio-
pa ga cebe ctiasu y cyojex, objexili u ga cebe uzgyue y 6aKyym 301y ogaxie he uz gpyie
uepciiexiiuge HOKywlawiu ga cainega KOOpguUHAaHiuny paear iUpexko Koje ce ceée gujaipam-
CKU MOJICe UPUKA3ATUU KAO HCUBOUIHA CUHYCOUGA.

Kuyune peuu: ciiug, cpam, tionoc, ipex, Kpusuya, cipax u byoas.

YV oBOM pajy OUX MPBO HAIIOMEHYO J1a C€ CTU]] U IOHOC Halas3e Ha jell-
HOJj paBHU Kao Ha X OCH y MaTeMaTu4yKoj KOOPJAMHAHTHOj OCH, KOja IpHMa-
7la KOOPIIMHAHTOM CHCTEMY, a TJe j€ MPOIEeC CTH/A U TIOHOC, Ka0 W FUX0-
Ba MPUCYTHOCT Yy HAILIUM >KBOTHMA Kao CUHYCOHUJa Koja O ce TojaBuiia Ha
KOOPJMHAHTHO] OCH U CaYMbaBaJia Jeo Mpoleca MpoMeHa y Hama.

CBe 0BO Ou ce MOIIO MOBE3aTH Ca KMBOTHUM HMMITyJICMMa KOjU Hac
rpaTe y CBaKOM HallleM KOopaky M pedieKkTyjy ce cmpaM CMUpema, (C)Tp-
IJbEHa U MYJIPOCTU KOj€ MOCEAYJeMO, a MOMONyY KOjUX MUMITyJICE ycMepa-
BaMO U HMCII0JhaBaMO KpPO3 pa3He TUMEH3H]e.

Ctun y cebu uMa Kao cacTaBHH JIE0 03y CTpaxa, 3a HeXKEJbEHUM I10-
ieanMa, KOMEHTapuMa, MoCTyIIMMa Hac U IPYyTUX oco0a Ka Hama, TE je
CTpax je HeIlITO YeMy TeKHMO CaMO aKO I'a CIIO3HAMO H aKO U3 TIPETXOIHOT
HCKYCTBa 3HaMO JIa j€ HELITO CTpalHo. Jlere Koje He I0KUBHU JIOIIE HC-
KyCTBO, TAKBO Ka0 MaJIO U jOIlI YBEK HEOCBelIheHo, HeMa CII03Hajy cTpaxa
TE Ce He AMCTaHIMpa WK He n30erapa oapeleHe )KMBOTHE TIOTE3€ OTKPH-
Bajyhu oKolMHY M camora ceoe.

1 Teomomka akanemujaCerun Tumotej y HoBom Cagy, sava.sovljanski@gmail.
com
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Anam je u3 cTpaxornomroBama ka bory, u jbybaBu koja My je npy-
JK€Ha TUME IIITO MY j€ CBE OWJIO T03BOJHEHO, OCHM jeHE CTBAPH, UCKIbY-
4no noTpedy na mpehe rpanuiry Te 1a mpeKpIu 10roBop ca borom, 1ok je
EBa u3 3HaTmXKeIbe, allu Mpe CBera mpeBape JyKaBCTBa, JOMyCTHIIA TIpe-
Ja3ak TpaHMIe, EMOTHBHO JOTPUHENA 1a AlaM TOTPen/3rpein Bepo-
BaBIIIH jOj, T1a Cy ayTOMATCKH CIIO3HA]OM Tpexa, IPBOT/1aHac Kao Mmpapo-
JIUTEJHCKOT, JOILIN 10 cTuaa mehycobnor u on camora Topua u Craca
Hamera bora.

VY Kwusu [locrama je 3anucano: ,,10 A oH peue: — [71ac TBOj 4yX y Bp-
Ty 4 1000jax ce 3aTo LITO caM ro, na ce cakpux. 11 Peue my Taa: — Ko tu
caonmTH aa cu ro? Jla HUCH jeo C ApBeTa 3a Koje caMm TH 3a0paHuo J1a je-
nemi? 12 A 4oBek My peue: — JKeHa, kojy cu Jao f1a Oyzie ca MHOM, OHa MU
naze ¢ apBeta, Te cam jeo. 13 Tama ['ocnog bor peue sxenn: — 3amro cu T0
yurHmWIa? A KeHa peue: — 3Muja Me MpeBapu Te jenox.

3Ha4M y Tope HaBEJACHOM IUTATy, BUAUMO JIa je CTU MPOH3aIIa0 H3
YOBEKOBOT Ca3Hama W/WIIM Pa3MUIIJbaba KOje je TOOMO y3€eBIIN TUIOf ca
3a0pamEeHOT JIpBeTa.

Yogek je moueo ga ce cTuau o1 cede caMmora, o1 Apyrora, ca HeKUM
U O] Hevera.

Crtu MOXKIa 10J1a31 Kao HeraTWBHA MOCIIEINIA HAIINX JIeJa 1/ WiTH
nacuBHOT ocehaja y caocehamy Ka pyroj ocodu u To OuX cI000IHO JIe-
($UHHCA0 KAa0 MTACUBaH CTH/I, Ka0 IITO MOCTOjJH MacuBaH OjaM (Kaja u je u
BAC CpaMoTa IITO HEKO pajy WM M3roBapa y BalleM IpUCYCTBY, ocehare
ce Kao JIeo TOTa).

HaunH pasmunbama MOKe ONTH MHIUBHTyaJIaH M Ka0 TaKaB IPHUIIH-
caH Ou OMO CeOMYHOCTH M CaAMOKMBOCTH HAa HEKW HAYMH. Y TOM TOTJIEAY
Ha CEOMYHOCT M CAMOXXUBOCT UCKJbYUyj€MO MOTYNHOCT 3ajeHHIIE.

Anam je umak octao ca EBom, T7e je mo3Ha Kao )KeHY U ca ’bOM J00u
neity mTo peduiekTyje JbyOaB u npamrame Beh Ha camom modeTky Kbu-
re [locrama.

Ogaj octanak ca EBom Oux mpemno3Hao Kao OIJIUKy CIIOCOOHOCTH Ja
YOBEK BOJIM, TAYHH]€ OBO je OTPOMaH BUJI JbyOaBH, PAPOAUTEIHCKE JhyOa-
BH, j€p HUKO HE carjiefiaBa Jby0aB Kao 100py CTpaHy HAIIUX MPAPOIUTEIhA
Y CBU C€ JbY/IH JIaHaIIkuIe cehajy caMmo mpapoauTesbCKOT Tpexa, alii rpex
MOJKe J1a ce yOaxku, JJeUl U U3Jieun caMo Jby0aBJby, Ia 3ap HaM HUjE TO U
ocHOBa Xpuurhanckor yuema?!
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Jby6aB je Xpucroc, XpHuCTOC je JbyOaB, MU CMO CITOCOOHH J1a CE 3aJby-
O6mMo, 1a BOJIMMO J1a OyzieMo Jby0aB, 3Ha4M CIOCOOHM CMO J1a C€ OXPHUCTO-
BHAMO HJTH, KAKO BOJIMIM J1a Ka)KeM, 000KMMO CaMO M CaMO aKO Ce TPOXKH-
MameM Jby0aBH MPOKUMAMO KpO3 )KMBOT Kpo3 XpucTa u npeko Hbera cre-
PEMO MPapOTUTEIbCKH TPEX, a MPUXBATUMO NIPAPOIUTEIHCKY JbYOaB.

[TpBo npumepom bora koju je cTBopuo u3 jbydoaBH U Bojieo Anama u
EBy, a npyro kpo3 npumep JbydaBu AnamoBe ka EBu rie je Ouo cnpeman
Jla CTpaja ca ’bOoM jep joj je BEpOBAO0 U TJE j€ OCTA0 y3 By U IMPETO3HAO0 je
Kao YKCHY I1a Cy CTBOPHJIH JIEILy, @ MU JJaHAC JEIly 30BEMO IUIOJ JbYOaBH. ..

Casname, Oyheme CBECTH WJIM KaKo ja TO Ha3uBaM OCBEIINEHOCT y
OBOM CJIy4a]y/CMUCILY Cy €JIEMEHTHU IPOU3BO/ia KOJU C€ Ha31Ba CTH/I.

My1iky poa U momyanuja cy caMu o ce0u Kpo3 BaCHUTamke Ha HEKU
HA4YWH Mpenoapehenn 3a qpyry cTpany KOOpJHHAHTHE OCe, a TO je MMOHOC.

[Tonoc ce paha jour y paHo n1o0a HampeTKa YOBEUaHCTBA, kao ocehaj
3a/10BOJbCTBA, MOhH, ycrmexa ¥ Kao eMolldja u/wim ocehaj 3a10BOJbCTBA
caMUM COOOM.

CHUHOHUMH MOTY OMTH YOOPa)XE€HOCT U TOPAOCT.

OcoOurHa Koj BEJIMKOT MPOLEHTa, KaJla aHAIM3UPaMO MYLIKY MOIy-
Jaujy jecte Ja cy NOHOCHU/IPETIOHOCHU J1a OU HEIITO YYUHWIU 32 cele,
HEKOT y BUJY Jieja, pedjy... JedaH BUJ NMPU3HAKA U U3BUEECHA Ka CaMOM
ceOu IPBEHCTBEHO, 1A OH/IA Ka IPyTOMe.

[pyra ctpana myImike ocOOMHE jecTe J1a U3 MOHOCA HE JKeJU J1a MpH-
Ka)ke ¥ TIpU3Ha CTU y ceOH, J]a TO MCIOJbH, JIa Ta TipeBasule u 1a ra mpe-
TBOPH Y MIOHOC, KaJa fohe 10 HeroBe NpoOMeHe U JOOPUM JEJI0BAEM CIIO-
0601HO MOXeE, Kao ocehame Koje 1001ja HOBY AMMEH3H]Y J1a pehe y ToHOoC.

Cyse cy oyuaH npumep, u ocehame rie nMa go3a cTpaxa, Koje cam
HaBEO Kao JIe0 CTU/IA, TJE je TeKWHA TIPU3HAa, 1a Cy ¥ BaMa Kao MyIIIKap-
Iy OYH ITyHE Cy3a U Jia HUCY CyBe Beh aa myTem emoriija Mory na peduiek-
Tyjy ocehame ma ja Bu (MyIIKapail) Kao jeJiHa CTeHa, CTyO U ayTOPUTATHUB-
Ha 0c00a/IOMHUHAHTHA UMATE TIPABO Ja 3aIljlauyeTe, BeOMa BEJIMKa.

Ty monasu 10 MPEeTOMHOT JieNa TAe ¢€ Kao Ha KJIAIKAIHIIN TPeTa3h y
MOHOC, CTETHY C€ €MOIIHje, TeJIO Ofpearyje 1 ca IOHOCOM MOXKETE U Tpe-
0are 11a MyCTHUTE CYy3Y.

['y6u ce ctua, HaBUpY eMOIHje, TIPeNa3y ce y MO3UTHBHU3AaM U JI0Ta3H
Cce J10 MOHOCHOT yCTIeXa WIIM yCIleXa ca CHAaroM MO3UTHUBHOT IMTOHOCA.

CwmarpaMm 1a Jbyad KOju BOJIE TICUXOTepanuje u 0aBe ce OBUM TO3H-
BOM, HajpeaJiHije MOTY J1a Ka)Ky KOJIMKH j€ MPOLIeHAT CTUAA y JbyAUMa Ipe
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caMor ToJIacka Ha IcuxoTepanuje (HaMEepHO MUIEM Y MHOXKUHU jep je-
Ha Tepalyja HUje JOBOJbHA, MOXK/Ia HU 3a YIIO3HABAHE) /1a YOIIIITE YOBEK
CBECHO KaKe Ha TJIac, MpHU3Ha J1a My To Tpeba 1 mpuxBatu 0e3 CTHAa Off ca-
Mora cebe 1 OKOJIMHE Kako he ce ¥ Ha KOju HAuWH TyMadyuTH HETOB OJ|1a-
3aK MICUXOTEepareyTy.

[Toma3na Tauka He cMe 1a UM Oyzie ko he u mTa 1a Kaxke, Ko he u Kako
Ja Tiieqa Ha cBe To, Beh JA uaem, nokymahy, npo6ahy u umam xesby aa je
NPETOYHM Y pealiaH ycrex, rae he mpou3Bo Mox1a OUTH OBparTak ca mo-
HOCOM (K20 yCIIeXOM), aJili KOju He cMe Jia npel)e TauyKy HeTaTUBHOT MTOHO-
ca ¥ KacHMjer cyko0a ca jbyauMa, Beh Mo3uTUBaH MOHOC U YCIEX Yy pelia-
Balby HalIMX Mpo0OJieMa I7ie CTU HECTaje.

VY naseeM TekcTy OMX mpeniao y HOBy AMMEH3H]y Ha TeMy CTHA U I0-
HOCa M TO KPO3 COTICTBEHY MPOJEKIIHjy, TI€ caM Kao CyOjeKT Haumao Ha /
a MpeBa3uIlao U ca pajgomhy 61X MOHOBO MpoIao kpo3 mnpouec u3 Cru-
na (te je OMso MpUCYCTBO CTpaxa) y MOHOC.

Hauwme, nera ['ocnonmwer, 2019. ronune cam nocrao orau. Hapasuo To
HHUJ€ TPEHYTHHU MPOIIEC, HUje AOLLIO0 camo of cebe, a bory xBana Tpaje u
nasbe. Came emorije ox 3aueha 10 MpBOT Morieaa y AeTe/doBeka kao bo-
W]y TBOPEBUHY I1a OHJIa U CaCTaBHH JIeO HAC caMux, Omie cy Beoma ys3-
OypkaHe, TIOMeIlIaHe, HaBHpaje Cy Kao JIe0 HOBOT MCKYCTBA M Kao TModYe-
TaK CTpaxa KOjU je MPeKo KIalKaJulle IpeBarHyo y ociobohemwe, ciodo-
Iy Off CTpaxa u ocehaj CUTYpHOCTH OHOTa IIITO CMO CYIIPyTa U ja MoKee-
JIM U LLITO HaM Ce MOJIaKo OCTBapyje /a OM Ha Kpajy HauIllao Ha EMOTHBHY
Y3IpPMaHOCT, KOja je cBa cpeha kpaTko Tpajana, 4yak je Ouia U HeOCEeTHA U3
pasJiora IITo cam 10 Tope HaBEACHOM ITO3HAO CBOjY JKEHY, OCETHO Jby0aB,
npenycTtio ce ['ocrnony u n1o3Bonno aa Hac OH BOAM T€ CMO CBHU 33j€HO
JIOIITH JI0 pe3yJITaTa IMCUXOJIONIKOT, EMOIIMOHATHOT M ONUTIJBMBOT, a TaHaC
Ha TTOHOCHM JI€0 KOjH C€ 30BE JICTE.

Jby6aB, mpapoauTesbcka Jby0aB Koja HaC je Crojuia je Ouia mokpeTad
CBeTa M KpyHa Jby0aBH ce M3HeApuIIa Kao fere. Jla ce pasymeMo, 3acTymnam
CTaB J1a je TwIoA Jby0aBH 3ajeHuIa, OpaK, CYy>KUBOT... IBOj€ JbYAHN KOJH CY
cBOjUM Mel)ycCOOHHM pazymMeBameM, OIITOBAKHEM, TPIIJLEHEM, KEJHOM J1a
ce pa3yMe]y U IIOMOTHY jeHO APYTroM Yy A00py U Y 371y, JOTIPUHETH OCTBA-
pemy 3ajeIHUIITBA Ka0 HCTUHCKO], YUCTO] U JeIMHCTBEHO] EMOLMOHAIIHO]
pednexkcuju JpydaBu.

Jby6aB He MCKIbydyje MOJEIMHIIE U HE UCKJbYUyj€ CaMOCTAIIHOCT.
Jbyb6aB moxe na Oyne u peduieKToBaHa W Off MOjeIUHIIA, alld ONX U3 JbY-
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0aBu y 3ajeHUIM (KOja je TII0M) A0Aa0 KpyHY JbyOaBH (JIeTe U/Wiu JIe1a),
Jep He MOTY Ja KakeM Jia JIBOje KOJH Cy 3ajeTHO M KOjUMa Biiaja JbyOaB
HUCY TUI0]1 JbyOaBH... (map 6e3 zere Huje o0aueH — TO je MOrperIHa caMo-
ocya ¥ ocyaa MPUMUTHBHOT JPYIITBA).

CBHX MecellM KOju Cy MPOTEKIIN y CTamby TPYAHOhE — IPYyTOM CTamby
— caMm ce Tpyauo j1a OyzieM y3 CBOjy CyNpyTy, Kao MOAPIIKA, K0 OCIOHAIL 1
HEKO KO je Jipyra MojloBuHa jabyke, OHaj KOju je CIIpeMaH Ja MPUXBaTH CBE
Jla ce Tpena u Ja MPUTPIH CBOjY IPYTY MOJOBHHY Ma KaKaB HAC MCXOJI Ye-
ka. HapaBHo BehuHa Hac je yBek mo3utuBHa U To Ou Tpebaso na Oyzie Ta-
KO, Jla CMalbUMO MPUCYCTBO U MOI'YNHOCT HEraTUBHOT (371a).

Emormje cy ce cmemuBase u BpeMe je YNHUIIO CBOje, 1aJI0 MU j€ TIPO-
CTOpa J1a ce TPUIPEMHUM Jia JO)KUBUM ocehaj U ja IpEeucIuTam CBe y ce-
0m, OKO cebe 1a ako CTUTHEM W KOPUTY]eM/TIOpaiuM Ha CeOu.

Jomrao je u Taj 1aH, JOILIO j€ BpeMe, Cy3UJIo je IPOCTOp 3a peopra-
HU3aIMjy, moBehaso je cTpec, cTpax, y30ypKauio eMoIHje Koje Cy 10 CKOpPO
JaH yHa3aj Ouse ctabwine (ma u ja cam camo 4oBek ca Moryhuomrhy rpe-
Xa, Majia, yCcroHa, MoKajama...)

VYenenuno je u muTame, KOje ce yCTBapu MOHOBUIIO, OJl CTPaHE MOje
Cympyre :

»Jla JI1 MOTY Jia jOj YYMHUM U NIPUCYCTBYjeM mopohajy?*

E Ty nomasu no crpaxa, u cTuza, Aa Jiu cam Xpadap T0BOJBHO J1a TIpe-
y3MeM TaKaB KOPaK, Ja MPUXBATUM XKeJbY HEKOTa KOTa BOJIMM M HEKO KO je
Moja Jby0aB 0BO3eMaJbCKa, /1a JIM caM ja Taj Koju he y Haiem JpyuTBy, Ha-
[IeM CHCTEMY, HallleM OKPYKEbY Ja MOPYIIH CTaHAap/Ie MYIIKOCTH | T10-
KJIEKHE TIPE]] 3aXTEBOM je/IHE JKeHe, jeHe EBe u yHUIITH Haueno MyLIkap-
11a /1a 9eKa BeCT y KaaHu U 1a My IIeTnajy MajuIle, Ja C€ HaJIhje ajTKOXO-
JIOM | TIPEITyCTH HEMOPAJTY...

JA ja cam Taj! Cana Tpebam M0j0j KE€HHU, IPEKUIaM HUT CaMOKUBO-
CTH ¥ CEOMYHOCTH y TAPTHEPCKUM OTHOCHMA M CKHJIAM PYyXO CTHJIA MYIII-
Kapalla ¥ IpeTBapaM y CHary, BOJbY, joIl Behy Jby0aB Tako IITO IpecBa-
YUM C€, yAa3UM y caily, 00puM MOJy Cynpyry, OpuHEM 3ajeTHO ca HOM,
OHa MaJjio TAaHWYH aju J00po Ty caM, He OEKUM, TIPETBApaMo TO 3ajeTHO
y ONYLITEHU]Y U pa3yMHHU]y aTtMocdepy (ca OAIUNYHUM TUMOM JieKapa) e
AHECTE3MOJIOT TI0CTaje cpehan u moHOcaM Ha CBOj pajl, 6abuia Ha cede u
CBOj THM, JICKap KOju je mopahao moHocaH 1mokasyje Ha CBOj TUM M YECTUTA
HOBOTICUCHUM POJIUTEJbHMA, a TJIABHH MPOAYKT CBETa TOTa j€ JbyOaB, JAeTe
koje je gouwio Ha cBeT U [IOHOC koju cana ctoju Ha CTUY u roBopu
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IJIaCHO Ja HHje MYIIKOCT Taja y BOAY, Aa HICMO MambH y )KEHCKUM OuuMa,
Jla HUICMO M3TyOMJIU MOIITOBamk-€ U NaTpujapXaiaHocT, Beh cMo JonpuHe-
JI1 CBUMa OKO cebe 1 cebu caMrmMa Tako IITO CMO MPEBA3UIILIN JeIHY eMO-
TUBHY MpEINpeKy, KIalKalulia je mpeBaruynia, U3aluio je TO U3 Hac IITO je
JIYTO TIOCTAaBJHAIIO MTUTAhA:

[lIta he 6wt name ako ja To ypaaum!? Ko he mra pehu!? [a mu cam
Mame Mymiko!?

CTU] je umenuna Mymkor poaa, Moxke fa ce kaxe u CPAM, anu
no0uja TOMWKY jadnHy W J00Mja Ha TEXKUHU caMe peud Kaja CXBAaTHUMO
Jla je MYIIKOT pojia, 3Ha4YH Ja MyIIKapiy Tpeda /a ra nmpesasuly y cBojoj
CYLUTHUHH U caMoM Ouhy.

locnox je nckymaBao MyIIKapiie, 1aBa0 UM je€ TOJIBUTE, CTABJhA0 UX
Jj€ Ha MCIIUTE U MPY’KA0 UM PYKY CIIACEHa, alk UCTO TAKO j€ MOKajame J10-
Ja3UII0 U3 MIPU3HAKA KPUBHIIE, MaJa TyXOBHOT U MPEBa3HIKEHha CTHIA,
jep m Anam je m3amao npen locrnona u pekao 1a ra je cpamora, HUje Ta
cjarao, mpu3Hao je.

,CTH]l j¢ YOBEKOB (HE)YrOJHHM TIpaTUiaIl O/ MoYeTaka YOBEYAHCTBA
710 TaHa MaHammker. Huje caMo JInYHa HATH camo JpYyIITBeHA CTBAPHOCT,
HETro je eTUYKa CTBap Koja AyOOKO MPOKKMa YOBEKOB OJJHOC Ca CAMUM CO-
6om, ¢ npyruM cBetoM™ (bunokanuh, 2016: 428).

Ja mu 6ucmo mMu oBJie y3enu ocBpT nopehema ca mojMom ctua? Mo-
YKEMO JTIU J1a KayKeMO KOJIMKO je ocehaj kpuBHIle pucyTa Kpo3 ctua? Mo-
JKIIa CTAaBUTHU U TPEX Kao OCHOB Hamier ctuaa? Kpusuiry?

Cwmarpam na moxkeMo. Hekazna je OCHOB Haller ctuja 3a TPEHYTHY
WIN AYTOPOYHY CUTYallHjy TpeX, TAE ¢ y TOM KOHTEKCTYy MU Tpebamo oc-
BECTHUTH JIa TPEX CIIO3HAMO, Ja U3 EMOIIMOHAITHOT CTama CTUa mpehemo y
pellaBame Halller rpexa (WIM Tora IITO CMO Carperiniin) ra 1a CKUHYBIIH
ctup npesasuhemo u ocehaj kpuswuiie.

Kpuesuya je jenno ocehame 1 HUBO CTpeca KOju MOXKe TyOOKO J1a Hac
TUIITH U Ja C€ y4aypH y HaMa Te Ja Hac OIBe/ie y AYOJbH TCHXOJIOIIKO
eMoTuBHHU npobsem. Ocehame KpuBHIle MOKE OUTH 10CTA IITETHO MO HAC
u OuTu nponpaheHo IenpecujoM IIe U caMu cede ONTyKyjeMo U nepunHu-
IIEMO K20 CaMOONTY)KUBAHhE.

[Ipunukom ocehaja kpuBmIle Tpeba ga c€ OKPEHEMO CYNPOTHOM
ocehamy/mojmy koju ce 30Be kajarve. Kajambe nnm nmokajame Kako ce TO
y TEOJIOIIKO PEJIUTU)CKOM 00jallkbaBa jJecTe NpUXBaTame COIICTBEHE O/1-
TOBOPHOCTH M CBECHOCT Jla OATOBapaMo 3a CBOj€ IMOCTYIKE TIe CXBa-
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THUBIIY TAaKBO HEIITO MU MMaMoO , Ka0 MOpaJiHe ocode, moTpedy 3a (110)
KajameM.

(ITo)xajamem ce mpeBaswiIa3M eMOTHBAH OOJI U cMaTpaM je, Kako Ou
to npod. 3opunia Kyopuh pexna, ,,31paBoM eMOIHjOM .

Ctu MOXKEMO TIIEaTH ca JBE IMoJla3He TaykKe, Ka0 HETaTUBHO U Kao
IIO3UTUBHO. HO,Z[ IIO3UTHUBHUM IJICAUIIITEM oux TO IpeTouno y cacCTtaB-
HU JI€0 JbYJICKOT pa3Boja rae y ocehajy cTuma MoKeMO MPEBa3HIaKEHEM
UCcTor HOhI/I A0 HaIIpCTKa. HOI[ HETaTUBHUM IJICAUIINTEM CTHOA Ooux cra-
BHO J1a HETIPEBA3MIAKEHEM UCTOT MOKEMO OCTaTH 3apOOJHEHU y CPaMo-
TH U TIACTH y AyOJbe MCHUXOJIOMIKO EMOTHBHO cTame. CTua HUje cpaMoTa
Y HUKAKO HEMaMmo TMpaBo pehu na je cpaMoTa cTuaeTu ce/cede ce moBpar-
Ha 3aMCHHIIA.

,»Y KOHTEKCTY ‘T€0JIOTHj€ THjena’ CTHJ ce AepUHHpa Kao ,,HEMUp U
HaIeTOCT KOjU HACTajy KaJa mpeMa Apyroj ocodu mocTynaMo, Wi APyTH
IpeMa HaMa IOCTYIajy, Kao IpeMa MpeIMeTy HCKOpUIITaBamba, YMJECTO
Kao napy koju Tpeba nowmtuBaru u Bosbetu' (Healy, 2013: 50).

[Tonoc kao BpcTy ocehama Koje 0KHMBJHABAMO U IPOXKHUBJHABAMO
KpO3 pasHe cdepe Hallera >KHBOTa MOXEMO OKapakTepucatd ocehamem
KOje Ha OCHOBY JIOCTHTHYTOT JIOKMBJHaBaMO Kao MO3UTHUBHE 3aCITyTe TOT-
KpeIJbeHe TO3UTUBHOM PEAKIIjOM O]l CTPaHE HEeKe 0co0e MIIM HAC caMHUX
3a ITa CMaTpaMo Ba)KHO KOJ Hama Jparux ocoda uim ocoda HaJl KOjuMa
MOKa3yjeMo ayToputep (IITO je JIOII OOJMK MOHOCA).

3akpyuak

KuBoT Kao jenHa KOOpAMHAHTHA JIMHK]A IPEKO KOje Kao IITO PEKOX
MOXEMO JHMjarpaMCKU MPUKa3aTH CBE CACTABHE €JIEMEHTE Kao MPOEKINjy
COIICTBCHOTI' >KHMBOTaA, HI/Ije HU MaJio JiaraH, momTcJaH, CXBaTJbUB Ha IIp-
BH Max, ajli HaM KpO3 €JIEMEHTE CII03Haje, UCTPaKUBamka, eayKaluje, 00-
pa3oBama,... Jaje HEBEepOBaTHE OJIroBOpe Ha cBa Moryha nurama. Hare
JKeJbE 3a HAIPETKOM pacTy ako MMaMo JI0BOJbHO CHAre Jja TPaXxumo U J10-
BOJHHO K€JbE J1a IPU3HAMO ceOU Ipellike, Heycnexe(Koju HUCY Kpajiba Tau-
ka Beh TpeHyTHa HeMoh/rpelika Koju ce IMpeBa3uiase) na caMiuM TUM Oja-
9aMo Te OE3CTHIHO ca TIO3UTUBHIM ITOHOCOM KOpadyaMo eMOTHBHO-IYXOB-
HO-COIIMOJIOLIKO-IICUXOJIOIIKU pacTyhu Kpo3 mera.

[TmacTHYHO TOjalIlEelhe CHHYCOUIE jeCTe KOHTUHYHPAHO N3JIaKEHhe
Ha MOBPIINHY, Y TO3UTUBU3aM (3aMHUCIMMO J1a j€ MOBPILIMHA MOpPA JIMHHU]A,
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W3HAJ je U3pamame, a UCIO]I j€ 3apamame), TIe y3MMaMo Ba3ayX, Hampe-
nyjeMo, 100HjaMO OKPETJhEHhEe CYHUYEBUX 3paKa, 0JIa3uMO 0 HajBHIIIE
Moryhe Tauke y TOM TPEHYTKY U HajA0CTHKHH]ET MOMEHTa KOjJU TaJa Mo-
KEMO J]a pasyMeMO U MPUXBATHMO, T1a 3apambaMo Ucos noBpmuae. Of-
Ja3aKk y AyOuHY jecTe maja v TPeHyTHa cIa0oCT, HECXBaTamke CUTYyaIH]e y
KOjO] C€ Haja3uMo, TJE MPEe CBAKOT 3apamama Tpeda Ja y3MeMO TOIHKO
Ba3/yxa 3a OTICTaHaK J0JI€ U CIIO3HAJy /10 HajayOJhe TauKe ca OCBEINEHOM
MIOZICBECTH KaKO MOPAaMO JIa C€ BpaTUMO Ha MmoBpuirHy. OCTaHaK y TOHEeM
Jielly CUHyCOuzie OM 3HAYMO KOHAYHM TaJl U, IENPECHjy, EMOTHBHHU Kpax,
ryOuTaK ’eJbe 3a HallPETKOM.

HcTo Tako Kazma MOHOBO CKYNMUMO CHAare W M3pOHUMO MOpPamo €Mo-
THUBHO Ca3peBaTH, jadaTd M CKYITUTH MaKCUMYM KOjU MOXKEMO J1a ITPHXBa-
tuMo y natom momeHTy AJIM HUKAKO nperepatu u y3eTu o *KUBOTa
BUIIIE HETO IITO MOXXEMO U IITO HaM Tpeba. Y CynmpoTHOM OMCMO Mpemy-
T'O OCTAJIM U3JI0KEHH Ha CYHITy (KOje He OCTIOpaBaM Jia je MO3UTHBHOT YTH-
11aja Ha Hac), Iyro 0e3 BOJIe U BpaTWJIM OMCMO Ce ca TOCIeIuIIaMa.

Toxom xuBoTa Tpebda Hahu 6ananc. banaHc je HemTO MITO HAC OpXKa-
Ba, IIITO HaM MOMaXe | IITO HAc He omrTehyje mpeBuIle, a riae CHHYCOUIY
JPXKUMO Ca IITO Mamke arpeCUBHAM aMILUTUTYIaMa.

Hayunmo na mmmBamMo, Hay9rMo J1a BOJIMMO T1a TJOBEIMMO cede y MHp-
HY peKy rae hemo 6anancupameM Tella U eMOolLMja OipKaBaTy TeJlo Ha o-
BPIIMHU HEOCIIOPUBO I10JIa Y BOJM ToJa U3HaA Be. JKuBOT je jeqHa Benu-
Ka peKa, YyJTHOT TOKa ca Pa3HUM HUCKYCTBUMA.

,»J1a] 4oBeKy puOy u HaxpaHuhel ra 3a jenas naH. Hayuu ra na je jgo-
BU U npexpanuhent ra 3a ueo xuBot* (Le Jlao, 2016).
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SAVA SOVLJANSKI?

FROM ADAM’S SHAME TO FATHER’S PRIDE

Summary

This seminar paper will be a seesaw of touching ancestral sin, shame and the no-
tion of consciousness / cognition, as well as feeling, pride, togetherness through the pa-
ternal / parental beginning. The significance of shame will be based on a moral perspec-
tive but we will express it through a theological point of view in order to gain a broader
/ second dimension in overcoming it. The structure of the paper will intertwine with each
other in terms of the author putting himself'in the subject, object and to pull himself into
the vacuum zone from where, from another perspective, he will try to see the coordinate
plane through which everything can be diagrammatically represented as a life sinusoid.

Key words: shame, embarrass, pride, sin, guilt, fear and love.

2 Theological Academy “St. Timothy” in Novi Sad, sava.sovljanski@gmail.com






VANJA STEPANOVIC;
ZELJKO STEPANOVI(?

OBRACUN VERE SA PONOSOM

Rezime

Rad se bavi bibilijskim razumevanjem pojma ponosa, kao i nacina njegovog savla-
divanja. Biblijski pogled na ponos uporeden je sa pojedinim psiholoskim studijama. Rad
takode objasnjava na koji nacin Biblijsko ucenje o pravednosti kroz veru podriva same
temelje ponosa, oduzimajucéi mu i racionalnu i psiholosku osnovu.

Kljucne reci: ponos, Biblija, vera, pravednost

U doba prevrednovanja svih vrednosti, javlja se i pitanje o (bez)vred-
nosti 1 (bes)korisnosti ponosa, kao osecanja ali 1 karakterne osobine.

SamopoStovanje 1 samopouzdanje, koji se smatraju korisnim u razvo-
ju li¢nosti, Cesto se u svojim odredenjima ne razgranicavaju od ponosa.
Zbog toga se 1 u vaspitanju 1 obrazovanju ponos ponekad promoviSe kroz
podsticanje takmicenja i teznje za dokazivanjem. Ne samo u obrazovanju
ve¢ 1 kasnije u Zivotu, ponos se precesto smatra komparativnom predno-
S¢u u utakmici Zivota, u borbi za opstanak 1 trci za napretkom. Takode, ka-
ko brac¢ni savetnik Honberger primecuje, ,,vecina veruje da sreca 1 ispunje-
nost dolaze od zadobijanja istaknutog polozaja kojeg prati mo¢ i ponos
(Honberger, Kenjutson, 2013: 14).

Istrazivanje 1 vrednovanje ponosa otezava povrSnost danasnjeg Cove-
ka 1 nedovoljna analiti¢nost, ali 1 nedovoljna iskrenost Coveka prema sebi
1 drugima. U tom smislu, ne moze a da nas ne dotakne iskrenost Lava Tol-
stoja, koji je priznao je da je znaCajan deo svog Zivota pisao iz taStine, ko-
ristoljublja 1 oholosti i da je, da bi stekao slavu, precutkivao dobro, a bavio
se ruznim (Tolstoj, 2011:17).

Osim nesvakidaSnje otvorenosti 1 iskrenosti jednog od najvecih
svetskih pisaca, da bismo objasnili pomenutu izjavu, potrebno je odgo-

1 Univerzitet u Beogradu, Poljoprivredni fakultet, vanja@agrif.bg.ac.rs
2 CEIR - Centar za empirijska istrazivanja religije, Novi Sad, zeljkostepanovic7@gmail.
com
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voriti na jo§ jedno pitanje: kako je Tolstoj dosao do tacke u kojoj je mo-
gao da postane svestan svog unutraSnjeg bic¢a i najdubljih motiva ko-
ji ga pokrecu? Istrazujuci Bibliju, 1 posebno Besedu na gori, Tolstoj se
sreo sa vrednostima mnogo drugacijim od vrednosti drustva u kojem je
ziveo, a koje je bilo deklarativno hriS¢ansko. Sreo se 1 sa li¢noS¢u Isusa
Hrista, ¢ijem karakteru se divio, 1 u svetlosti tog karaktera razumeo da
u Zivotu postoje drugaciji, plemenitiji motivi od onih koji su ga do ta-
da pokretali.

Mnogo viSe od drugih verskih knjiga ili moralnih kodeksa, Biblija se
bavi psihologijom morala, pobudama i motivima koje pokre¢u ¢oveka na
odredena dela, ili ih od tih dela odvracaju. To je preporucuje kao knjigu
koja duboko zadire i1 u psihologiju ponosa.

Izrazi koriS¢eni za ponos

U Bibliji Starog zaveta moze se nabrojati desetak imenica koje se ko-
riste da oznace ponos. U skladu sa slikovitoSc¢u 1 intuitivnoS¢u hebrejskog
jezika, ve¢ina od njih potice od jednog od tri glagola sa znacenjem ,,podi-
zati se®, ,,uzdizati se*, ,,porasti®, ,,biti visok®, ,,biti uzviSen®. Neke od tih
reci imaju 1 drugacije osnovno znacenje, a neke spektrom svog znacenja
obuhvataju viSe nego samo pojam ponosa. Npr. re€ gova (goba, 7213) je u
svom osnovnom zna¢enju moralno neutralna, 1 oznacava jednostavno vi-
sinu. ,,Re€ gaon (11X%3) moze oznacavati ili ’slavu, veli¢anstvo’, kao u Isa-
1j1 4,2 ili Isaiji 60,15, ili *ponos/gordost 1 oholost’, kao u Pri¢ama 16,18%
(Vandermey, 156).

I prava 1 umiSljena veli¢ina, 1 BoZje veli¢anstvo 1 ljudsko samouzdi-
zanje, obuhvaceni su, dakle, istom recju.

Rec€ zadon (3i71) je specifinija, 1 oznaCava oholost, prepotentnost,
aroganciju, bahatost, pretencioznost 1 drsku samovolju. Vise od ostalih,
ova re¢ govori o motivima 1 stanju srca 1, za razliku od prethodno pomenu-
tih re€i, nikada se ne koristi ni u pozitivnom ni u kakvom neutralnom zna-
¢enju, kao ni odgovarajuci pridev zed (71). Pa ipak, ove reci poticu od gla-
gola zud (717) koji ne znaci samo ponosno 1 arogantno postupati, vec 1 ku-
vati, vreti... Sto opet doCarava neku vrstu podizanja, nadimanja... kao kod
prethodno pomenutih reci.

I pored sli¢nosti u znacenju, grupa reci koja potic¢e od glagola zud
retko se koristi uz ostale reci koje oznacavaju ponos. Jedan od zanimljivih
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primera u kojima pridev zed nedvosmisleno boji znacenje viSeznacnih re-
¢1 gaon 1 gaava (MR3:) nalazi se u Isaiji 13,11, gde Isaija navodi Bozje re-
¢i: ,,I pohodicu vasiljenu za zloc¢u, 1 bezboznike za bezakonje; 1 ukinucu
razmetanje (gaon) oholih (zed-zedim), 1 ponos (gaava) silnih obori¢u®. Da
ovde re¢ gaon oznacava razmetljivu, a ne pravu, istinsku veli¢inu, obez-
beduje kontekst u kojem je upotrebljena, ali i pridev zed, koja znaci ohol,
arogantan, prepotentan....

U Novom zavetu se u znac¢enju pridev ,,ponosan‘ koristi re¢ hiperefa-
nos (bmepneavog), slozenica od reci hiper (Onép) - iznad i faino (poivew) —
pokazivati se, pojavljivati se. Ova re€, 1 odgovarajuca imenica hiperfania
(bmepnoavia), svojim spektrom znacenja obuhvataju ponos, nadobudnost,
razmetljivost 1 aroganciju.

Ponos u Bibliji — psihologija ponosa

Biblija dosledno govori o ponosu i njemu bliskom pojmu oholosti kao
o ne¢em iracionalnom, opasnom, po svojim posledicama destruktivnom,
ali 1 kao o ne¢emu §to je samo po sebi ruzno i nemoralno.

Iracionalnost ljudskog ponosa proizilazi iz realnosti ljudske ogranice-
nosti, prolaznosti, nemoci 1 moralne slabosti, sa jedne strane, ali 1 iz real-
nosti postojanja svemocnog, sveprisutnog, sveznaju¢eg i moralno savrse-
nog Boga, koji je tvorac svega: ,,Gde si bio kada ja osnivah zemlju? Kazi,
ako si razuman... Jesi li svoga veka zapovedio jutru, pokazao zori mesto
njezino... Jesi li dolazio do dubina morskih? I po dnu propasti jesi li ho-
dio?... Mozes li izvesti juzne zvezde na vreme?... Ko je metnuo coveku u
srce mudrost? Ili ko je dao dusi razum?* (Jov 38,4.12.16.32.36) Navede-
no Bozje obracanje Jovu, koje imalo je za cilj da uveri Jova u njegovu ne-
kompetentnost da sudi BoZjim postupcima, isto tako obesmisljava i ljud-
ski ponos. Takode, Bog je 1 tvorac ljudi i svih njihovih vrednosti, na osno-
vu Cega apostol Pavle zakljucuje da ¢ovek nema razloga da se velic¢a: ,,Jer
ko ti daje preimucstvo? A Sta imas §to nisi primio? Ako si pak primio, §to
se hvali§ kao da nisi primio?* (1. Kor. 4,7).

U ¢emu je, prema Bibliji, opasnost ponosa? Ona lezi, izmedu ostalog,
u njegovoj manipulativnosti. Ponos je prikazan u Bibliji 1 kao sredstvo ma-
nipulacije prilikom pada coveka u greh. Prvom paru dato je laskavo obe-
¢anje ,,bicete kao bogovi, znajuci §ta je dobro, a Sta zlo“, sa namerom da
kod njih probudi ponos, 1 navede ih da prestupe ogranic¢enje koje im je po-
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stavio sam Bog, a njihov Tvorac (1. Mojsijeva 3,5 ). U ovome se vidi da
je ponos slabost.

Solomon u knjizi Poslovica navodi da oholost ponizava ¢oveka. (Pri-
¢e 29, 23). Na ponos se ponekad gleda kao na gorivo napretka; on, medu-
tim, moze biti neprijatelj napretka, jer podstice nekriti€nost 1 samozado-
voljstvo koji mogu uc€initi dalji napredak nepotrebnim, a prepoznavanje
svojih slabosti 1 potreba nemogu¢im. Jovanovo Otkrivenje govori o ova-
kvoj psihologiji ponosa: ,,Govoris: bogat sam, obogatio sam se, 1 niSta ne
potrebujem. A ne zna§ da si nesrecan, 1 nevoljan, i siromah, 1 slep, 1 go*
(Otkrivenje 3, 17). Dok ponos moze voditi u samozadovoljstvo i lenjost,
lenjost povratno taj ponos hrani: ,,Lenjivac misli da je mudriji od sedmori-
ce koji odgovaraju razumno* (Pri€e 26, 16). Dok se ¢ovek koji se suocava
sa problemima i teSko¢ama u zZivotu 1 radu, neminovno srece 1 sa sopstve-
nim slabostima 1 ogranienjima, Sto predstavlja izvesnu zaStitu od uobra-
zenosti, takvo iskustvo nedostaje lenjivcu.

Oholi ¢ovek je u Bibliji uporeden sa pijanicom: ,,Kako vino vara, ta-
ko je Covek ohol...*“ (Avakum 2,5). Ponos 1 oholost su pristrasni, i dovode
do iskrivljene percepcije realnosti. Oholom ¢oveku, kao i pijanici, nedo-
staje realno sagledavanje stvari. I viSe od toga, ponosne istina i ne zanima
jer, kako je primetila Ezra Benson, ,,ponos se bavi time ko je u pravu; po-
niznost se bavi onim §to je pravo (istinito). Kao pijancu u saobracaju, ta-
ko i ponosnom ¢oveku preti opasnost. Ako je sagledavanje Cinjenica nere-
alno, onda se realno moze ocekivati ono na §ta upozorava Solomon u Pri-
¢ama 16, 18: ,,Oholost dolazi pred pogibao, i ponosit duh pred propast*.

Ponos je Cesto ogledalo unutras$nje praznine. Ljudi se obi¢no pono-
se onim $to je izvan njih samih, ili onim §to nije njthovo, onim $to ima-
ju, pre nego onim §to jesu.... Rabin Smuli Boteah ovo uporeduje sa potre-
bom Adama i Eve da se pokriju smokvinim li§¢em — jer su odstupanjem od
Bozje zapovesti 1 svoje teznje ka dobru izgubili istinsku, unutra$nju vred-
nost, 1 u svojoj praznini posegnuli za necim izvan njih samih. ,,Danasn;ji
Adam je muskarac koji pokusava da na Zenu ostavi utisak kolima koje vo-
z1, umesto svojom li¢nosc¢u, koji vise ceni tude inicijale — na primer BMW
— nego svoje. Slicno tome, danasnja Eva je Zena koja se ne oseca sigur-
nom ako na sebi ne nosi necije tude ime, na primer Gucci ili Donna Ka-
ran‘ (Boteah, 2002: 37).

[zopacenost 1 destruktivnost ponosa lezi 1 u njegovoj sebi¢nosti. Ohol
¢ovek nema saosecanja i ne vrednuje ljude na pravi nacin. Neosetljivost 1
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ugnjetavanje drugih poticu iz ponosa: ,,S oholosti bezboZnikove muce se
ubogi...“ (Psalam 10,2).

Nesrec¢a potlacenih neretko 1 povratno hrani ponos. U knjizi proro-
ka Isaije sre¢emo opis psihologije jednog osvajaca: ,,Kreposcu ruke svoje
ucinih 1 mudro$¢u svojom, jer sam razuman; i premestih mede narodima
1 blago njihovo zaplenih 1 kao junak oborih stanovnike. I ruka moja nade
kao gnezdo bogatstvo u naroda, 1 kako se kupe jajca ostavljena tako poku-
pih svu zemlju, 1 ne bi nikoga da makne krilom ili da otvori usta i1 pisne*
(Isaija 10,13.14).

Klinicki psiholog Viljem Bakus u svojoj knjizi Ono Sto vam vas savet-
nik nikada nije rekao. sedam grehova koji vode ka mentalnoj bolesti, go-
vori o ponosu kao neprijatelju zdrave psihe koji vodi u mentalnu bolest. U
simptome ponosa on ubraja: ,,Pokusaji da budete primeceni, Zudnja za pa-
Znjom, Zelja za primanjem komplimenata, potreba da se bude vaZan, prezi-
ranje misli o pot€injenosti, odbijanje pomisli da se prizna pogreska, izraze-
ni ¢vrsti stavovi, spremnost za raspravu, trazenje da uvek bude po vasem,
zelja da kontrolisete druge, paradiranje svojim licnim pravima, odbijanje
saveta, Cesto kritikovanje sa povredenoscu zbog kritike drugih, smatranje
da posedujete sposobnosti koje nemate* (Backus, 2000: 73).

Prorok Danilo navodi primer vavilonskog cara Navuhodonosora koji,
na vrhuncu ponosa i zadovoljstva sobom, dozivljava negativnu tranforma-
ciju li¢nosti, degradaciju 1 mentalnu bolest (Danilo 4, 30-33), koja nesta-
je kada on svoj pogled od sebe okrec¢e ka Bogu (Danilo 4, 34-37). Ova bo-
lest je prikazana kao BoZji sud nad oholim carem; to, medutim, ne isklju-
¢uje mogucénost da je ona 1 prirodna posledicu ponosa i obuzetosti sobom
jer se Bozji sud u Bibliji ¢esto sastoji od prepustanja ¢oveka prirodnim po-
sledicama njegovog izbora (vidi npr. Rimljanima 1, 20-32). Leon Zelcer,
doktor klinicke psihologije, govori o uticaju fokusiranosti na sebe na men-
talno oboljevanje: ,,0d mnoStva fobi¢nih, anksioznih 1 opsesivno-kompu-
lzivnih poremecaja pa sve do mnogih depresivnih uznemirenosti, razli¢i-
tih zavisnosti 1 post-traumauti¢nih poremecaja, i do najveceg broja pore-
mecaja li€nosti, obuzetost sobom mozZe se uociti kao ona koji igra jednu
od najznacajnijih uloga. Zato svaki efikasan tretman ovih poremecaja mo-
ra ukljuciti znacajno redukovanje ovih sklonosti ka opsesivnom usredsre-
denosti ka sebi‘ (Seltzer, 2016).

Ponos, takmicenje, 1 zelja za dokazivanjem u drustvu ¢esto su motiva-
cije koju smatramo korisnima u vaspitanju i obrazovanju. lako moze done-
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ti napredak u nekim aspektima, ono je neprijatelj istinske izgradnje karak-
tera. To je dokazala studija o uticaju takmicarskih sportova za koje se sma-
tralo da izgraduju karakter.

»Endrju Mirikl (Andrew Miracle), antropolog, naucen je da postav-
lja ono Sto bi na prvi pogled izgledalo kao glupa pitanja. Dr Mirikl je istra-
zivao naucnu literaturu traze¢i dokaz za istinitost tvrdnje da ,,sport izgra-
duje karakter*... Iznenadujuce je da se Miriklov pregled objavljene nauc-
ne literature nije okoncao onako kako se nadao. Nije pokazao jasnu ko-
rist sportova za karakter. Medutim, niz neodgovorenih pitanja je izneto na
svetlo. U ovom kontekstu, Mirikl je saradivao sa druga dva naucnika 1 po-
krenuo sopstveno istrazivanje.® Prvo su utvrdili nacionalni reprezentativ-
ni uzorak od 1600 starijih srednjoskolaca muskog pola. Zatim je analizi-
rao li¢nosti ucenika kako bi pokusao da izmeri efekte u¢estvovanja u ra-
znovrsnim sportovima. Mirikl je sa saradnicima utvrdio da su karakterne
crte pogodene, ali da su efekti bili ,,mali u apsolutnoj veli¢ini* tako da su
li socijalnom razvoju ucesnika“. Medutim, pazljivo ¢itanje njihovih rezul-
tata pruza razloge za zabrinutost. lako su efekti na karakter mogli da bu-
du mali, bili su u pogreSnom smeru... Agresivnost i razdrazljivost, umesto
da se smanje, povecani su. Iskrenost i samokontrola, umesto da porastu,
umanjeni su. Jedina promena koja je ocenjena kao pozitivna je bila porast
samouverenosti. [ako samouverenost na povr§ini moze da izgleda kao po-
zeljna, postoji razlog za verovanje da to — da li je ovaj faktor pozeljan ili ne
—zavisi od razloga zbog koga je neko uveren u sebe. Postoje ozbiljni razlo-
z1 za zabrinutost da povecana samouverenost zasnovana na necijoj domi-
nantnosti u odnosu na druge moze da proizvede ponos, egoizam i agresiv-
nost. Zabrinutost je ponovio i Kristofer L. Stivenson (Christopher L. Ste-
venson) u svom klasi¢cnom pregledu literature o sportovima i licnosti. Kroz
veliki broj istrazivanja on je zapazio da su sportisti generalno postizali ve-
¢e razultate po pitanju psiholoSkog faktora ,,dominantnosti“.* Sve u sve-
mu, istrazivanje postavlja pitanje da li takmicarski sportovi mogu da bu-
du jedan od faktora koji prefinjeno povecava teznju da, pod drugim fakto-
rima i1 okolnostima, mogu da kod nekog stvore sklonost ka nasilju umesto

3 Rees CR, Howell FM, Miracle AW Jr. Do High school sports build character?
A quasi-experiment on a national sample. Social Science Journal 1990; 27(3): 303-315.

4 Stevenson, CL., 1975, Socialization effects of participation in sport: a critical review. Re-
search Quarterly for Exercise and Sprit 46(1975): 287-301
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da ga §tite od te sklonosti... Americka javnost je verovatno u velikoj me-
r1 nesvesna u pogledu dva zakljucka koji izgledaju jasni na osnovu naucne
literature o sportu: 1. Ideja da ,,sport izgraduje karakter* predstavlja mit. 2.
Istina je da sportovi u stvari imaju tendenciju da prouzrokuju degradaciju
karaktera. Dr Mirikl 1 Ris u svojoj knjizi ,,Lekcije iz svlacionice* navode
to na slede¢i nacin: ,,Rezultati duboke analize moralnog razmisljanja kod
sportista su pokazali da sportisti imaju teZznju da zanemare moralne odlu-
ke smatrajuci da one nisu njihova odgovornost, a takode ispoljavaju i ego-
isticnu predrasudu kada procenjuju koje je nasilno ponasanje odgovaraju-
¢e. Stavise, sportisti su skloni da usvoje manje napredan oblik moralnog
razmisljanja kako bi opravdali ponaSanje koje je agresivnije u odnosu na
nesportiste. Verovanje da uc¢estvovanje u sportovima dovodi do razvoja cr-
ta li¢nosti korisnih po drustvo, da proizvodi bolju osobu 1 da izgraduje ka-
rakter u srednjoj Skoli ili u bilo kom drugom kontekstu, nije ni na jedan na-
¢in opravdano. Sasvim suprotno, istraZzivanja moralnog razmisljanja spor-
tista imaju tendenciju da proizvedu negativnu, a ne pozitivnu sliku* (Nid-
li, 2006: 224, 225, 228).

Umesto pozivanja na ponos i sebi¢ne ambicije, raspaljujuci takmicar-
ski duh, ucitelji 1 profesori bi trebalo da nastoje da probude ljubav prema
dobroti, istini 1 lepoti — podstaknu zelju za uzviSenim, i1 da razviju timski
rad. To bi od konkurenata u Zivotu stvorilo saradnike i prijatelje.

Potreba za dokazivanjem sopstvene vrednosti kroz uspesnost 1 takmi-
cenje sa drugima je iracionalna kada imamo u vidu vrednost koju ¢ovek
poseduje na osnovu stvaranja i otkupljenja: ,.Sta je Covek, da ga pomi-
njes, 1 sin ¢oveciji, da ga polazi§? Ucinio si ga malo manjim od andela,
slavom 1 ¢as¢u vencao si ga. Postavio si ga gospodarem nad delima ruku
svojih...* (Psalam 8, 4-6) Svest 0 ovoj izvornoj i nepromenljivoj vredno-
sti coveka oslobada. Oslobodeni iracionalne potrebe za dokazivanjem, po-
stajemo slobodni da uo¢imo koje su potrebe drugih, koje su potrebe Zivo-
ta koje smo pozvani da zadovoljimo, koja je nasa Zivotna misija. Verbal-
ne 1 neverbalne poruke koje se neretko Salju u vaspitanju da ¢e nas tek na-
S1 uspesi 1 dostignuca u€initi vrednim ¢ini nase napore opsesivno-kompul-
zivnim, umesto radosnom 1 kreativnom delatno$¢u slobodnog ¢oveka, sve-
snog svoje vrednosti 1 vrednosti drugih ljudi, ¢ije potrebe je sada kadar da
uoci 1 da njima posluZi.

Ponos se nalazi i na spisku greha Sodoma. Pod sodomijom se danas
podrazumevaju svakakve seksualne perverzije. Biblija, medutim, gleda-
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ju¢i dublje, na uzroke 1 pobude dela, daje drugaciju definiciju sodomije:
,Evo0, ovo bese bezakonje sestre tvoje Sodoma: u ponosu, u izobilju hleba
1 bezbriznom miru bese ona 1 kéeri njene, a ne pomagahu siromahu i ubo-
gom* (Jezekilj, 16,49).

Ponos je u ovom tekstu povezan sa nedostatkom saosecanja i ljubavi.
,Ponos 1 samopravednost mogu ubiti neznu biljku ljubavi bas kao $to lede-
ni udar hladnog vetra moze unistiti prole¢ne cvetove* (Vilend, 2015: 32).

Gresnost ponosa je u sebicnosti. U opisu greha Ninevije vidi se ve-
za izmedu ponosa 1 sebicnosti 1 samodovoljnosti: ,,Taki ¢e biti veseli grad,
koji sjedi bez brige, koji govori u srcu svom: ja sam, 1 0sim mene nema
drugog®. Ponos cara Navuhodonosora takode je bio posledica zagledano-
sti u sebe 1 svoja dostignuca. Posmatraju¢i grad Vavilon, Navuhodono-
sor izjavljuje: ,,Nije li ovo Vavilon veliki koji ja sazidah jakom silom svo-
jom...“ (Danilo, 4,30). Tako 1 prorok Jezekilj, opisujuci greh ,,heruvima
zaklanjaca®, pominje da se njegovo srce ponelo njegovom lepotom (Jeze-
kilj 28, 14.17).

Zbog sebi¢nosti ponosa, svako suStinsko reSenje problema ponosa
mora sadrzati 1 reSenje za urodenu ljudsku sebi¢nost, kojom se hrani, 1 po-
mocu koje opstaje. Bendzamin Frenklin primecuje: ,,Verovatno ne postoji
ni jedna prirodna strast koju je tako tesko potciniti kao ponos. Prezrite ga,
borite se s njim, nokautirajte ga, guSite ga, morite ga, koliko vam drago,
on je jo§ uvek Ziv 1 svako malo proviruje 1 pokazuje se*“. Ovo je iskustvo
mnogih iskrenih ljudi, 1 ono namece potrebu za pronalazanjem trajnog, su-
Stinskog reSenja za ovaj opsteljudski problem.

Ponos nasuprot pravednosti i veri

Prorok Avakum ziveo je u vreme jacanja tzv. Neovavilonskog carstva.
U svojoj molitvi i obra¢anju Bogu Avakum postavlja pitanje o sudbini na-
silnih i bezboznih Haldejaca®, vavilonskih osvajaca, i porobljenih naroda,
medu kojima su bili 1 Jevreji-Judejci. Ova pitanja prerastaju u sustinska 1
vanvremenska pitanja odnosa suverenog, svemoc¢nog i plemenitog Boga
prema nasilju 1 stradanju ljudi, prema nepravdi i vapaju potlacenih: ,,Do-
kle ¢u, Gospode, vapiti a Ti neces da ¢ujes? Dokle ¢u Ti vikati: Nasilje! A
Ti neées da izbavis?... Ciste su o¢i tvoje da ne mozes gledati zlo, i bezako-
nje ne mozes gledati; zasto gledas bezakonike? Cutig, kad bezboznik proz-

5 Haldejci su narod Vavilona, tj. osvajaci Neovavilonskog carstva
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dire pravijeg od sebe?* (Avakum 1,2.13). Svestan greha svog naroda, pro-
rok se ne usuduje da postavi pitanje zaSto nevini stradaju, ve¢ zasto ,,bez-
boZnik proZdire pravednijeg od sebe*. lako evidentno gresni, Jevreji su i
dalje bili pravedniji od onih koji su im €inili nasilje. Na niz otvorenih pita-
nja, Avakum strpljivo ¢eka odgovor, izloZzen prekorima onih koji se okre-
¢u od Boga, tvrde¢i da je On nepravedan.

Bozji odgovor je samo delimican, 1 sadrZi najavu buduceg odgovo-
ra: ,,Jer ¢e jo$ biti utvara za odredeno vreme...*, ali sadrzi 1 deo odgovora:
,Gle, ko se ponosi njegova dusa nije prava u njemu; a pravednik ¢e od vere
svoje ziv biti* (Avakum 2, 3.4). Dok su Haldejci neometano napredovali u
porobljavanju 1 tla¢enju, njihovi gresi nisu prosli nezapaZeno 1 bez osude.
Tvrdnja ,,ko se ponosi, njegova dusa nije prava u njemu* predstavlja Bozji
sud o Haldejcima, zapravo Bozji sud o ponosu. Avakum se, medutim, go-
voreci prethodno o narodu Vavilona, zalio na neSto drugo: na pljacku, na-
silje, zluradost 1 trijumfalisticko idolopoklonstvo: ,,Izvlaci ih sve udicom,
hvata th u mrezu svoju, i zgrée ih predom svojom, zato se veseli 1 raduje.
Zato prinosi Zrtvu svojoj mreZi, 1 kadi svojoj predi; jer je tijem deo njegov
pretio 1 hrana mu izabrana® (Avakum 1, 15.16). Bozji odgovor u pocetku
ne pominje nista od ovoga, ve¢ osuduje ponos kao motiv koji pokrec¢e ova
dela. Ponos je izvorni greh Haldejaca. GreSnost ponosa ne meri se njego-
vim tezinom njegovih posledica, ve¢ stanjem srca 1 uma, onim najdubljim
pobudama koji vladaju dusom: ,,Njegova dusa nije prava u njemu*.

Drugi deo Bozjeg odgovora odnosi se na sudbinu Bozjeg naroda i
ostalih porobljenih naroda: ,,a pravednik ¢e od vere svoje ziv biti“. Ovo je
replika na Zalbu §to Bog ¢uti kad ,,bezboznik prozdire pravednijeg od se-
be*. Zastita nije obecana ,,pravednijim®, ve¢ pravednim. Samo jedan greh
kostao je Zivota Adama 1 Evu, a kroz nasledenu smrtnost i njihove potom-
ke. Od stvaranja sveta pravednost je uslov opstanka: ,,Na putu pravde Zi-
vot je, 1 kuda ide staza njezina nema smrti“ (Pri¢e 12, 28; 11, 19; 21, 21).
Ova istina je sadrzana i u blagoslovima 1 prokletstvima objavljenim Boz-
jem narodu u Mojsijevim knjigama (5. Mojsijeva 11, 26-28).

Kako su Zivot i pravednost u Bibliji gotovo sinonimi, obe¢anje da ¢e
pravednik od vere svoje Ziv biti, ujedno je 1 obecanje da ¢e 1 pravednost 1
zivot do¢i posredstvom vere.

Ovde se susre¢emo sa ucenjem o spasenju verom, ili opravdanju ve-
rom, ili spasenju blagodacu (nezasluzenom miloS¢u-milo$¢u koju Covek
nije zasluZio nikakvim dobrim delima) kroz veru. To su istori¢ali naziva-
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li: ,,doktrina opravdanja greSnika pred Bogom po zaslugama Hrista samo
kroz veru® (Schaff, 1845: 54) — doktrina opravdanja verom (Delimo, 1998:
69), ,,doktrina opravdanja milo$¢u samo kroz veru* (Schaff, 1845: 30, 68)
— nacelo spasenja Coveka kao dar Bozji (Boisset, 1999: 9). ,,Ova nace-
la izvedena su iz biblijskog ucenja da se Coveku gresi prastaju *besplatno’
(Rimljanima 3,24), bez ikakve zasluge sa njegove strane, primenom Hri-
stovih zasluga, ali 1 da Zivot Coveciji biva obnovljen jedino delovanjem
Bozje milosti u coveku koji veruje: *Jer ste blagodacu spaseni kroz veru; 1
to nije od vas, dar je Bozji. Ne od dela, da se niko ne pohvali. Mi smo, na-
ime, njegovo delo, u Hristu Isusu stvoreni za dobra dela koja je Bog una-
pred pripremio — da u njima Zivimo’ (Efescima 2,8—10). Tako ne samo spa-
senje od greha 1 smrti, ve¢ svaka vrlina, dolaze od Boga kroz veru* (Stepa-
novi¢, Stepanovi¢, 2017: 303, 304).

Ovo je ucenje koje biblijske knjige dosledno uce. Pravednost 1 Zivot
dolaze od Boga. Isaija peva o radosnom iskustvu spasenja koje je u Bogu:
,,veoma ¢u se radovati u Gospodu, 1 dusa ¢e se moja veseliti u Bogu mom,
jer me obuce u haljine spasenja i plaStem pravde ogrte me, kao kad zenik
namesti nakit 1 kao kad se nevesta ukrasi uresom svojim* (Isaija 61, 10).

Ovaj pesnicki iskaz sadrzi paralelizam ,,jer me obuce u haljine spase-
nja i plastem pravde ogrte me*, u kojem je ogrtanje paralelno oblacenju,
kao sinonimu, dok su plast i haljina medusobno paralelni, takode kao reci
slicnog znacenja. Ono $to preostaje da upotpuni ovaj paralelizam, pravda
1 spasenje, takode je paralelno jer je, kao $to smo ve¢ napomenuli, praved-
nost uslov Zivota. Isaija ovim stthovima govori da su pravednost i zZivot, tj.
pravda i spasenje, delo Bozje.

Ovo delo Bozje nema alternative ni u ¢emu Sto ¢ovek moze uliniti.
Jeremija, citiraju¢i Boga, govori o nemo¢i zabludelog BoZjeg naroda da
¢ini dobro: ,,MoZe li Etiopljanin promeniti kozu svoju ili ris Sare svoje?
MoZete li vi €initi dobro naucivsi se €initi zlo?** (Jeremija 13, 23). U knjizi
proroka Jezekilja, pak, nudi se reSenje: ,,I pokropicu vas vodom Cistom, 1
bicete Cisti; ja ¢u vas ocistiti od svih necistota vasih 1 od svih gadnih bogo-
va vasih. I da¢u vam novo srce, 1 nov ¢u duh metnuti u vas, 1 izvadicu ka-
meno srce 1z tela vaSeg, 1 da¢u vam srce mesno. I duh svoj metnucu u vas,
1 u€ini¢u da hodite po mojim uredbama 1 zakone moje da drZite i izvrSuje-
te* (Jezekilj 36, 25-27). U knjizi proroka Isaije stoji da ovo delo Bozje nije
rezervisano samo za pripadnike Bozjeg naroda: ,,Pogledajte u mene, 1 spa-
S¢ete se svi krajevi zemaljski; jer sam ja Bog, i nema drugog® (Isaija 45,
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22). U poznatom mesijanskom prorocanstvu, Jeremija najavljuje da ¢e ime
Mesiji biti ,,Gospod, pravda nasa“ (Jeremija 23, 6).

Vera oc¢ekuje spasenje od Boga, 1 stoga ona predstavlja istinsku nega-
ciju ponosa 1 samodovoljnosti, ,,stoga, samo neko ¢ija dusa nema ponosa,
moze da ima veru* (Waggoner, 2012: 16, 17). Obrnuto, onaj koji praved-
nost 1 spasenje ocekuje od Boga ne moze biti ponosan 1 samozadovoljan.

Posto je pravednost besplatan dar od Boga kroz zivot i smrt Isusa Hri-
sta, o¢igledno je da niko ne moZe da se opravdano hvali nekakvom praved-
noS¢u koju on poseduje. ,,Jer ste posredstvom vere blagodacu spasenti, i to
nije od vas, — Boziji je dar; ne od dela, da se niko ne pohvali“ (Efes. 2, 8.9).

Apostol Pavle zakljuuje da je hvalisanje nestalo ,,zakonom vere*
(Rimljanima 3, 27). Drugim re€ima, vera ukida ponos kao neutemeljen.

Zakljuéak

Iz biblijske perspektive, ponos je sebican, 1 kao takav suStinski gre-
San, u suprotnosti sa nacelom nesebicne ljubavi i sluzbe, otkrivene u Boz-
jem moralnom zakonu, prema kojem zivot, tj. vreme, sposobnosti, vrli-
ne, imanje, paznja i sluzba treba da pripadne Bogu kao velikom Darodav-
cu zivota. Ponos prisvaja navedene darove 1 stavlja ih u sluzbu li¢nog za-
dovoljstva, 1 to zadovoljstva sobom. Suprotno tome, Deset zapovesti ne
uce Sta ¢ovek treba da ucini, ostavi ili zahteva za svoju korist, ve¢ §ta tre-
ba uciniti 1 ostaviti za druge, za Boga 1 Coveka. Ispunjenje zapovesti sa-
stoji se u aktivno pokazanoj ljubavi prema drugima. One uce da najbolje
7ivi onaj koji ne Zivi za sebe, a najlosije Zivi onaj ko Zivi za samoga se-
be. (Luter, 2006:177) Vera je sredstvo kroz koje se to ostvaruje. S obzi-
rom na zilavost ponosa, znacaj vere 1 ucenja o pravednosti kroz veru je u
tome §to oduzima ponosu realnu osnovu. I viSe od toga, posto se ponos ne
moze savladati bez prevladavanja sebi¢nosti koja je u osnovi ponosa, jav-
lja se potreba za temeljnom promenom smera, vrednosti, pobuda koje na
najdubljem nivou pokrecu coveka. Biblija uci da ,,Hristos za sve umre, da
oni koji zive ne zive vise sebi, ve¢ onome koji za njih umre i1 vaskrse* (2.
Korin¢anima 5, 15).
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TAMARA BABIC!

OSVRT NA PISANJE RABINA SMULI BOTEAHA
O JEVREJSKOM SHVATANJU SRAMOTE

Rezime

U okviru naseg izucavanja univerzalnih vrednosti, zelela sam da istaknem duboke
uvide koje rabin Smuli Boteah iznosi u svom clanku, a ticu se duhovnih korena ljudskog
osecaja stida i sramote. Na suprotnom kraju skale u odnosu na stid autor vidi — ne ponos,
vec¢ ljudsko dostojanstvo. On prepoznaje dostojanstvo kao jednu od najdubljih ljudskih
potreba, neophodnu za nas opstanak podjednako kao i hrana, vazduh i voda. A kao osnov
tog dostojanstva, autor navodi nase poreklo kao Bozjih sinova i kéeri. Rabin se u svom
Clanku osvrée i na uticaj medija u savremenom drustvu i na ono Sto opisuje kao njihovu
,,posvecenost sramocenju poznatih ljudi”. Kroz licno iskusto i iskustva drugih ljudi,
anonimnih i javnih licnosti, autor traga za odgovorima na neka od najdubljih ljudskih
pitanja: Kako nadvladati stid? Kako obnoviti ljudsko dostojanstvo?

Najvaznija ljudska teznja je

teznja za moralnoséu u nasem delovanju.
Nasa unutrasnja ravnoteza,

cak i nasa egzistencija ovisi o tome.

Jedino moralnost u nasem delovanju

moze dati lepotu i dostojanstvo nasem Zivotu.
Albert Einstein

U svom ¢lanku ,,JJevrejsko shvatanje sramote®, koji je na srpskom
jeziku objavljen u ¢asopisu MORASA, 2010. godine, Biblioteka NER
MICVA, Beograd, autor pokre¢e pitanja i nudi odgovore koji doticu
svakog coveka na najdubljem nivou.

Odmah na pocetku ¢lanka isti¢u se dve vazne Cinjenice. Prvo, da
je osecaj sramote potpuno razli¢it od osecaja krivice, Sto nije detaljnije
obrazloZeno, ali se iz konteksta moze zakljuciti da osecaj sramote, za razliku
od krivice, nije povezan sa onim §to mi ¢inimo ili ne ¢inimo, ve¢ sa onim

1 Porodi¢ni razgovori, Beograd, Srbija. E-mail: sunceipalme@gmail.com
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Sto jesmo. I drugo, pomalo neocekivana tvrdnja, da osecaj sramote, koliko
god da je neprijatan, kao 1 sve druge emocije, moze da nas ucini boljim.

Da bi objasnio osecaj sramote, autor najpre razmatra ono $to lezi u
njegovoj osnovi, a to je gubitak ljudskog dostojanstva.

Kroz iskustva viSe poznatih 1 nepoznatih li¢nosti, kao 1 kroz licno
iskustvo, autor nastoji da pokaze koliko ose¢aj sramote moze biti strasan 1
porazavajuci, 1 kako se pripadnici pojedinih kultura nose s njim.

Poznato je, na primer, da su u Japanu drZavni sluZbenici, u slucaju
sramote, vrSili samoubistvo hari-kirijem. I inae, gubitak dostojanstva
smatra se jednim od glavnih razloga samoubistava u celom svetu.

U judaizmu je, s druge strane, samoubistvo apsolutno zabranjeno, i
svako je duzan da preduzme sve §to moze kako bi spasio ljudski Zivot.
Zato se 1 oCuvanju ljudskog dostojanstva pridaje veliki znacaj. Smatra se
da je javno poniZenje coveka jednako ubistvu, ¢ak 1 gore od njega, jer ga
navodi da poZzeli smrt, pa i da digne ruku na sebe.

Cak su i neki obi&aji i zakoni u judaizmu prilagodeni tome da ¢oveku
pomognu da ocuva dostojanstvo u teSkim okolnostima. Na primer, izraz za
pomo¢ namenjenu ugrozenima je ,,cedaka®, sto se prevodi kao pravda, a ne
milostinja, jer bi to bilo ponizavajuée. Stavise, vodi se raduna da primalac
ne zna ko je tu pomo¢ dao, ili da mu se pruzi prilika da sam neSto zaradi,
kako bi, koliko god je moguce, saCuvao dostojanstvo.

Rabin takode napominje da je u nacistickim logorima smrti jedan od
najgrubljih metoda degradacije Jevreja bio zamena imena brojevima. On
primecuje da je onog trenutka ,.kada su svoje zrtve naucili da o sebi ne
razmis$ljaju kao o ljudima sa imenom ve¢ kao o kolektivnoj jedinici, svaki
otpor... nestao*. Rabin Boteah takode navodi re¢i Prima Levija koji je u
svojoj knjizi ,,To je Covek™ opisao kako su zatvornici postali ,,anonimna
masa koja se stalno obnavlja i uvek je ista. Masa sastavljena od ne-ljudi,
suvie ispraznjenih da bi mogli i da pate. Covek bi ih sa oklevanjem nazvao
zivim ljudima. Sa oklevanjem bi i njthovu smrt nazvao — smrt.*

,Ukidanje ljudskog dostojanstva je*, zaklju€uje rabin, ,,bez sumnje
najveci izvor sve ljudske nesrece.*

U svom traganju za poreklom 1 izvorom sramote, rabin Boteah se
okrece biblijskom izvestaju o stvaranju ¢oveka, 1 podseca nas da je jedna
od prvih emocija koja se u Bibliji pripisuje ljudima upravo sramota. U
knjizi Postanje (2,25) kaZe se da Adam 1 Eva ,,behu oboje goli... 1 ne beSe
ih sramota®. Dakle, golotinja sama po sebi nije im izazivala osec¢aj sramote
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sve dok nisu pokazali nepoverenje prema svom Stvoritelju, prestupili
Njegovu izri¢itu zapovest 1 odstupili od plana koji je On imao za njih.

Biblija tom dogadaju posvecuje svega nekoliko tekstova, ali bio je to
prelomni trenutak za ljudski rod i &itavu planetu. Covek je stvoren da bude
gospodar zivotinja 1 Cuvar bozanskog vrta, ali je padom u greh izgubio
svoj status u Bozjem poretku stvorenja. Posledica toga bila je da se osecao
uplaseno, nesigurno, postideno i imao je potrebu da se sakrije pred Bogom.

Rabin Boteah to ovako komentarise: ,,Kada su Adam 1 Eva zgresili, to
jest kada su delali ne samo nasuprot bozanskoj volji ve¢ i nasuprot sopstvenoj
unutras$njoj teznji da budu dobri, imali su potrebu da se pokriju, jer su se
osetili emocionalno ogoljenim. Sigurnost su mogle da im daju samo spoljnje,
matrijalne stvari, jer su izgubili svoje unutraSnje dostojanstvo. Danasnji
Adam je muskarac koji pokuSava da na Zenu ostavi utisak kolima koja vozi
umesto svojom osobom, koji viSe ceni tude inicijale — na primer BMW —
nego svoje. Sli¢no tome, danasnja Eva je Zena koja se ne oseca sigurnom
ako na sebi ne nosi necije tude ime, na primer Gucci ili Donna Karan. Svi
smo mi, na isti na¢in, moderne Eve i Adami kad god pokuSavamo druge da
impresioniramo onim §to imamo ili ¢inimo umesto onim §to jesmo.*

I onda iznosi prili¢no iznenadujucu tvrdnju: ,,Ipak je iz ove prvobitne
neposlusnosti izaslo 1 neSto pozitivno: rodio se unutras$nji mehanizam
sramote.” Po miSljenju rabina, Bog je na taj nacin ,,zeleo da obdari svoju
decu mehanizmom koji ¢e obnoviti 1 sacuvati njithovu nevinost... Sramota
je strahovita kad je nanosi neko drugi i kad se ¢ini javno. Tada moze biti
gora od ubistva. Medutim, kada dolazi iznutra, stid je korisna emocija koja
¢uva naSu ljudsku plemenitost.*

Kasnije u tekstu, on dodaje: ,,Bog nas je sve obdario takvom zaStitom
ljudskosti: ona se zove stid. Stid je osecanje koje se javlja ¢im naSa
zivotinjska strana prevagne nad duhom. Javlja se i tamo gde nikog osim nas
nema, objavljujuci da covek ima plemenitiju misiju u zivotu od sveg drugog
Sto je stvoreno. Sa te tacke gledista, stid nije samo jedna od emocija, vec
jedna od najvaznijih. Ona se obra¢a naSim najdubljim nivoima onda kad
se zagubimo u sebi¢nim zadovoljstvima, 1 nezno (ponekad 1 ne bas sasvim
nezno) Sapuce: 'Hej, ¢ak 1 ti sam zna$ da si bolji nego Sto se pokazujes!’
Podize nas tako §to nam pokazuje koliko smo nisko pali. Stid je, zapravo,
poslednja 1 kriti¢na prepreka koja nas §titi od pada na nivo zveri.*

U viSe navrata u ovom c¢lanku rabin Boteah pominje 1 posebno
naglaSava izvesnu suprotnost koja postoji izmedu ljudi i1 Zivotinja.
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Zivotinjama su za opstanak potrebni samo hrana i skloniste, ali ¢oveku
je podjednako neophodno i dostojanstvo. Zivotinja je u stanju da naudi
1 izvede svakakve akrobatske trikove, ali ona to radi samo zbog hrane. S
druge strane, Covek je spreman da rizikuje i sopstveni zivot samo da bi
bio prihvaéen, popularan i postovan. ,,Zivotinje nikad ne oseéaju stid, bez
obzira da li javno kradu, ubijaju se ili se pare. Ocuvanje dostojanstva je
nesto ¢emu nema mesta u zivotinjskom mozgu. Ponizenje je iskljucivo
ljudska emocija koju nam je Stvoritelj ostavio da ¢uva nase vrline.*

Rabin Boteah je ¢esto bio u prilici da objasnjava smisao mnogobrojnih
zivotinjskih Zrtava koje su prinoSene u starozavetnom hramu. Mada se,
kao hriS¢ani, ne mozemo sloziti s njegovom teologijom, ipak mozemo
prepoznati izvesnu istinitost u njegovoj tvrdnji: ,,Bog je od nas trazio
da putem njegovog svetog oltara u Hramu zZrtvujemo ne samo Zzivotinju
koju donesemo ve¢, 1 mnogo vaznije, zivotinju u nama. Velika pouka koju
treba da izvedemo iz svih tih detalja u vezi zrtvovanja, jeste da moramo
da zrtvujemo taj nizi deo nas i da ga posvetimo viSoj svrsi, da nase zverske
strasti pretvorimo u lepotu. Ta se lepota zove *micvot’, §to u bukvalnom
prevodu znaci zapovesti, ali 1 dobra dela.*

Ve¢ skoro dvesta godina, u nauci i filozofiji posebno su aktuelna ta
pitanja: Koliko Zivotinjskog zapravo ima u Coveku? U ¢emu se Covek
razlikuje od Zivotinje? Medutim, zadovoljavaju¢i odgovor ne nalazimo na
nivou anatomije, fiziologije, pa ¢ak ni genetike. On se nalazi iskljucivo
na duhovnom planu. Kao S§to su stari rabini govorili: ,,Ono Sto razlikuje
¢oveka od zivotinja jeste naSa sposobnost da spoznamo visu realnost.*

Prema biblijskom izvestaju, ¢ovek je stvoren ,,od praha zemaljskog®,
a onda mu je Bog udahnuo ,,duh Zivotni“. I tako je covek postao ,,dusa
ziva“, koja u sebi objedinjuje telesno 1 duhovno. Ali, padom u greh doslo
je do unutrasnjeg rascepa izmedu ta dva dela nase prirode, 1 od tada
¢ovek vodi neprestanu unutras$nju borbu sa samim sobom, ali i spoljasnju
borbu sa Citavim stvorenim svetom. Jo§ uvek ne mozemo empirijskim
metodima da dokazemo istinitost tog izvestaja, ali ono §to mozemo je da
se zagledamo u svoju duSu i da prepoznamo da je sve joS uvek tu, tacno
onako kako je opisano. Tu je teznja za smislom, za ne¢im uzvisSenijim i
boljim, za sigurno$c¢u, priznanjem i poStovanjem, ali tu je 1 ona mracna
strana koja izaziva zebnju, nesigurnost i strah, koja nas nagoni da bezimo
1 da se skrivamo. Svaki ¢ovek to nosi u sebi, bio on vernik, skeptik ili
ateista. Svako od nas ima i svoju duhovnu kao i telesnu dimenziju.
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Ono §to rabin Boteah posebno naglaSava je da nema niceg loSeg u
nasoj telesnoj prirodi ukoliko je ona pod kontrolom viSih snaga naseg bica.
Po njemu, svrha nasih telesnih (zivotinjskih) strasti je ,,da nas pokrene kad
god postoji prilika za dobro delo®. Tako je muSkarceva pozuda u stvari
prilika da se njegova Zena oseti najpozeljnijom na svetu. NaSa teznja za
sticanjem materijalnih sredstava je zapravo prilika ,,da steknemo dovoljno
da ishranimo svoju porodicu ali 1 stranca kome je to potrebno. A svrha
nasSih fizickih potreba za jelom, pi¢em 1 veseljem nije hedonisticki nacin
zivota, ve¢ uzivanje u blagoslovima kako bismo mogli da uzdizemo svog
Stvoritelja 1 da mu zahvaljujemo. Ako zaboravimo te ciljeve i ponasamo se
kao zivotinje, stid je tu da nas opomene koliko smo se unizili 1 koliko smo
se udaljili od plemenitosti svoje sustine.*

S druge strane, ,,moralni darvinisti“ pokuSavaju da nas uvere da je
ovaj svet jedna ,,dzungla® 1 da moramo upregnuti svoje ,,evolucione 1
druge nagone kako bismo opstali. Rabin to ovako komentariSe: ,,Kad
podlegnemo takvoj logici, 1 kada plamicak svetlosti u nama pocne da
trepCe 1 preti da se ugasi, na$ alarm stida podize glavu i govori: "Nemoj da
se osramotis, jer si plemenitog porekla! Od tebe se ocekuju velika dela, 1 ti
mozes da ih izvedes. Sve §to ti je potrebno jeste da verujes!

Komentarisu¢i delovanje medija u danasnjem druStvu, rabin Boteah
primecuje da su oni od sramote i1 njenog javnog isticanja napravili veliki
biznis, 1daih ¢esto prikazuju kao udarne vesti. Njegovo licno iskustvo javnog
ponizenja vezano je upravo za ucestvovanje u jednoj televizijskoj emisiji
u kojoj je trebalo da predstavi svoju novu knjigu prili¢no kontroverznog
naslova (,,KoSer seks*). Emisija je bila diskusionog tipa, velike gledanosti, a
pored njega, bilo je prisutno jo§ Sestoro poznatih gostiju, od kojih su svi sem
jednog poceli osStro da ga kritikuju zato Sto se, kao rabin, prihvatio pisanja
o takvoj temi. Bio je Sokiran i postiden takvom reakcijom, da bi nekoliko
dana kasnije saznao da je ¢itava diskusija bila namerno rezirana tako da se
doda malo ,,zacina 1 kontroverze®“. Emisija je odli¢no prihvacena, njegovi
odgovori su se dopali televizijskoj publici, a knjiga se odlicno prodavala!
Sve se dobro zavrsilo, ali on ipak priznaje: ,,Nikada ne¢u zaboraviti uzas i
strah koji sam osecao dok se nije pokazalo da je sve u redu.*

Dakle, kako da ¢ovek prezivi stid 1 sramotu, i da obnovi svoje
dostojanstvo?

Rabin Boteah nudi slede¢i odgovor: ,,Pravo dostojanstvo dolazi od
ose¢anja da smo Bozja deca. Niko od nas nije poseban zato $to je senator
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ili programer kompjutera ili ¢ak roditelj. Drugim refima: nismo mi
jedinstveni zbog onoga §to radimo. NaSe dostojanstvo potic¢e od ¢injenice
da smo svi Bozja deca. Vrhovni Vladar svemira je ucinio da postojimo
svojim ¢inom specijalnog stvaranja u okviru Njegovog specijalnog plana,
1 ba$ niSta §to postignemo u zivotu ne moze da nadmasi tu zapanjujucu
¢injenicu. I, sreCom po nas, niSta ne moze ni da je umanji. Stid je, zato,
daleko od toga da bude negativan. To je ogromno pozitivna emocija jer nas
uvek podseca na na$ uzviseni status. Stid ne isti¢e naSu ruznocu: naprotiv,
podseca nas da smo posebni 1 lepi. On nas sprecava da ¢inimo ono §to ne
pristaje prin¢evima i princezama.

Dakle, odgovor je u jaanju, uz BoZju pomo¢, svega onog dobrog,
plemenitog 1 lepog Sto nam je dato.

Ipak, svaki ¢ovek i1 danas, kao $to je bilo od pocetka sveta, ima
slobodu da izabere kojim putem ¢e i¢i —€istim 1 svetlim koji vodi u Zivot,
ili mracnim 1 opasnim na kom rastu trnje i ¢kalj. Dobro je da svako od nas
tu odluku donese li¢no i1 svesno, 1 ne dopusti sebi da jednostavno odluta.

Bozje reci upucene preko proroka pre mnogo vekova, sacuvane su do
danas: ,,Svedo¢im vam danas nebom i1 zemljom, da sam stavio pred vas
zivot 1 smrt, blagoslov 1 prokletstvo; zato izaberi zivot da budes ziv ti 1
potomstvo tvoje (Ponovljeni zakoni 30,19).

Zakljucak

Razmisljajuciouniverzalnim vrednostimakoje delimo sa pripadnicima
drugih veroispovesti, odlucila sam da predstavim ovo razmis$ljanje rabina
Smuli Boteaha, u kom on iznosi mnoge stavove koje zastupamo i mi
hriS¢ani. Svesna sam da medu nama postoje i razlike, Cak i presudne razlike
kad je re€ o teologiji spasenja, ali ovog puta Zelim da istaknem samo ono
Sto nam je zajednicko, jer mislim da je znacajno 1 da moze biti od koristi
mnogim ljudima.
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TAMARA BABIC?

REVIEW OF WRITING OF RABBI
SHMULEY BOTEACH ON THE JEWISH
UNDERSTANDING OF SHAME

Summary

As part of our study of universal values, I wanted to highlight the deep insights
that Rabbi Shmuli Boteah presents in his article, concerning the spiritual roots of the
human sense of shame. At the opposite end of the scale in relation to shame, the author
sees - not pride, but human dignity. He recognizes dignity as one of the deepest human
needs, necessary for our survival as well as food, air and water. And as the basis of that
dignity, the author states our origin as sons and daughters of God. In his article, the
rabbi also refers to the influence of the media in modern society and to what he describes
as their «commitment to embarrassing famous peopley. Through personal experience
and the experiences of other people, anonymous and public figures, the author searches
Jfor answers to some of the deepest human questions: How to overcome shame? How to
restore human dignity?

Keywords: shame, dignity, media, life, spirit, faith, children of God

2 Porodi¢ni razgovori, Beograd, Srbija. E-mail: sunceipalme@gmail.com






JULIJANA KOJIC!

KULTUROLOSKI OSVRT NA RAZUMEVANJE STIDA
I PONOSA, KAO DVA LICA ISTOG NOVCICA I
PONIZNOST KAO ALTERNATIVNI DUHOVNI STAV

Rezime

Drustvo i njegova kultura, kroz svoju celokupnu misao koju konstituisu filosofske,
religijske, obicajne i druge ,, sile ', emaniraju vise ili manje dominantne drustvene norme.
Pozitivna ili negativna identifikacija sa ovakvim normama rada osecanja ponosa ili stida
kod pojedinaca date zajednice u kojoj vaze te norme. Ova dva osecanja se obicno razu-
meju kao suprotna jedno drugome. Medutim, mozemo ih razumeti kao dva lica istog nov-
Cica, koji u sustini stoji nasuprot hris¢anskoj poniznosti.

Kljucne reci: ponos, stid, poniznost, duhovnost, hris¢anstvo, kultura, religija

U ovom radu ¢u se baviti stidom 1 ponosom sa, pre svega, hriS¢an-
skog teoloSkog stanovista, ali uzimajuci u obzir zapaZanja o njima 1 1z psi-
hologije, sociologije, kulturne antropologije 1 filosofije. Premda naizgled
suprotni, jer ih prate veoma razli€iti, opre¢ni i medusobno neuskladivi do-
Zivljaji, 1 stid 1 ponos kod €oveka €esto mogu biti proizvod samocentricne
paznje. Dakle iako je ponos prijatan, a stid vrlo neprijatan, obe emocije do-
laze sa istog mesta samoevaluacije, a koje je po pravilu uslovljeno kultu-
roloskim moralnim normama. Pokusacu da predlozim objasnjenje po kom
bi 1 jedna i druga emocija nalazile alternativu u poniznosti, koja se smatra
vrlinom u hri§¢anskom duhovnom nasledu. Kada govorimo o pojmovima
kao Sto su ponos 1 poniznost moramo posebnu paznju posvetiti njihovom
odredivanju i razumevanju. Kontekst i upotreba ove dve reci u popularnoj
ili necrkvenoj literaturi u velikoj meri se razlikuju od znacenja koje one
imaju u istoriji hriS¢anske duhovne misli. S toga ¢u se, u prvom delu rada
osvrnuti na specifi¢ne upotrebe i razumevanja termina ponos. S druge stra-
ne poniznost je veoma zanemaren termin, nazalost naj¢esc¢e pogresno ra-
zumevan, zbog ¢ega je u odredenoj meri nepopularan osim ako ga prepo-

1 English Immersion, Beograd, Alma mater: St. Vladimir’s Orthodox Theological Seminary,
New York, SAD, ejulijana@hotmail.com
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znajemo u teoloSkom duhovnom narativu. U razumevanju samih termina
stid 1 sramoc¢enje nailazimo na manju fluidnost, odnosno vec¢u konzisten-
tnost u njihovoj upotrebi.

Vazno je odmah primetiti da su stid i sramocenje uslovljeni kultu-
rolosko druStvenim narativom koji diktira poZeljno, odnosno nepozeljno
ponaSanje u odredenom drustvu. Pod stidom razumemo neprijatnu 1 bol-
nu emociju sa kojom se susre¢emo uglavnom u agoniji samocentri¢ne pa-
Znje, osecajuci da su oci drugih, posebno nama vaznih drugih, uprte u nas.
Sli¢na emocija je osramocenost (embarrasment), a takode 1 krivica. Dok
od stida, odnosno od o¢iju drugih Zelimo da pobegnemo, krivica je dublja
1 internalizovana, $to Cini beg uzaludnim. Osecaj krivice ostaje sa nama,
u nasoj savesti 1 kada o€i drugih nisu uprte u nas (Stephen Mulhall with
Melvyn Bragg, 2012).

Stid bi mogli da opiSemo kao plemensku emociju. Robert Solomon
ukazuje na rast gradova 1 velegrada kao faktor danasnje predominantnosti
krivice u odnosu na stid. Stid je kada oseCamo da razocarujemo ili izneve-
ravamo ljude oko nas, odnosno povredujemo norme naSeg ,,plemena* i ne
ispunjavamo oc¢ekivanja njegovih ¢lanova. Plemenski u ovom kontekstu
ne mora da znaci isto Sto 1 primitivno. Kao §to je anticka Grc¢ka bila ,,sha-
me society*, takav je i moderni Japan (Solomon 95-6), uprkos svojoj urba-
nosti, industrijskom tehnoloSkom razvoju. Koristim engleski izraz, koji je
usvojen u kulturnoj antropologiji, a ukazuje na kulture u kojima dominira
koncept Casti 1 prate€a praksa sramocenja koji zavise od toga kako pojedi-
nac 1 njegovi ili njeni postupci izgledaju datoj zajednici. Koristi se i izraz:
shame-honor society. Ukoliko se neko danas ponasa na druStveno nepri-
hvatljiv nac¢in u Japanu, o¢ekuje se da stid izrazi na ritualan nacin, kao i da
taj ritual ne bude isprazan gest, ve¢ da bude pracen iskrenim osecanjem.
Moglo bi se re¢i da je u Japanu stid 1 njegovo izrazavanje na neki nacin do-
vedeno do forme umetnosti. Ukoliko se ovaj ¢in izvede na licemeran, pra-
zno formalan nacin to uvacava sramotu pocinioca, rezultirajuci jo§ ve¢im
sramocenjem u doti¢noj zajednici.

Stid 1 krivica imaju zajednicko to Sto su izazvani nekim postupkom
koji odredeno druStvo smatra pogresnim, lo§im, ne¢asnim, neprihvatlji-
vim, nemoralnim... Medutim, vazno je naglasiti da osecanje stida (em-
barrasment) moze biti prisutno kod ljudi u situacijama koje odstupaju od
kulturoloskih obicaja, cak iako u njima nema nemoralnog postupka, niti
krSenja zakona. Ovakvu vrstu stida moze osecati ortodoksna Jevrejka ako
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je u situaciji u kojoj se nasla sama sa muSkarcem, jer je njena savest formi-
rana u izrazito rodno diferenciranoj kulturi, ili Kinez ukoliko je sam, bez
drugih ljudi u njegovom prisustvu, jer je njegova savest formirana u izra-
zito kolektivistickoj kulturi itd.

Kulturna uslovljenost, i razumevanje 1 dozivljavanje stida 1 ponosa,
odrazava se 1 u jeziku odredenog naroda ili kulture. Na primer, Spanski ter-
min koji nosi isti jezi¢ki koren kao engleski embarrassment ima specific-
nu konotaciju. U Spanskom ,,embarasse znaci biti trudna. Francuski je-
zik pak razlikuje, 1 time razdvaja vrste stida: npr. postoji stid od obnazeno-
sti, kao u pri¢i o Adamu 1 Evi, ali 1 druga vrsta stida 1 osramocenosti koje
donosi umesanost u neki skandal. Engleski jezik, s druge strane ne odvaja
dovoljno ova dva termina koji se odnose na stid, §to je verovatno posledi-
ca puritanskog nasleda kojem telo i1 pitanja tela nisu ugodna, kao ni pitanja
ljudske seksualnosti (Solomon, 96).

Nazalost, ovde moramo primetiti da u hri§¢anskoj istoriji pitanje te-
la 1 ljudske seksualnosti nije afirmisano na adekvatan nacin, a da su patri-
jarhalna drustva koja su usvojila hris¢ansku religiju jo§ dodatno optereti-
la prenaglaSenim stidom ljudsku seksualnost, kao i1 generalno odnos pre-
ma telu, posebno zenskom, $to je rezultiralo vekovima opresije, neznanja
1 licemerja, koje ve¢ duze vremena pruza neiscrpan materijal radovima 1
knjigama mnogo veceg obima. Kada govorimo o seksualnom sramocenju
1 njegovoj kulturnoj uslovljenosti, za naSu generaciju veoma interesantan
1 ilustrativan primer je afera Klinton-Levinski (Clinton-Lewinski), koja je
bila u ZiZi svetske javnosti, ¢cime smo svi bili njeni svedoci. Mlada Monika
Levinski bila je stavljena na globalni stub srama i osude od strane javnog
mnenja koje se brutalno obrusilo na nju, olako je redukujuci kao li¢nost 1
objektivizujuci. Posteno bi bilo primetiti da je u to vreme ¢ak ni feminist-
kinje nisu zastitile (pretpostavimo iz politickih razloga). Danas, samo par
decenija kasnije, u vremenu posle Me foo pokreta, koji je u ogromnoj me-
r1 promenio kulturoloski narativ puritanske Amerike, nije nimalo teSko za-
misliti scenario u kome bi primarni objekat sramocenja, kao posledice ta-
kve afere bio predsednik Klinton.

U Sirem smislu mozemo reci da su kajanje, kao i nekoliko vrsta samo-
prekora ili samoprezira, kao emocije kritike prema sebi takode srodne sti-
du. Emocije kao §to su kajanje 1 samoprekor pripadaju istoj porodici ose-
¢anja. Robert Solomon vidi kajanje kao emociju slabijeg intenziteta, koja
je, povezana sa pogreSnim izborom, i smatra je najnevinijom u ovoj gru-
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pi osecanja, dok samoprekor upucuje na ozbiljno shvatanje i preuzimanje
svoje odgovornosti u prestupu. Samoprekor, kao 1 osecanje krivice, moze
biti veoma, u moralnom smislu, optere¢ujuca i samokaznjavaju¢a emoci-
ja. U slu¢ajevima gde kriminalci ne pokazuju kajanje niti samoprekor zbog
zloc¢ina koji su pocinili insistira se na izricanju vece kazne. Ovakav stav
odraZava sentiment da zlo ili zlo¢in, odnosno njihov stvaran domet ne mo-
Ze u potpunosti biti definisan, bez priznanja, odnosno odsustva priznava-
nja krivice od strane pocinioca.

Dalje, interesantno je da Solomon osecanju stida kontrastira oseca-
nje krivice, tvrde¢i da je krivica povezana sa krSenjem pravila i nepostova-
njem autoriteta. Krivica moze imati drugacije posledice od stida i za nju je
vezan strah od spoljasnje kazne. Reakcija na krivicu je drugacija od reak-
cije na stid. Stid stimuliSe da se Covek reintegriSe u zajednicu, dok rezul-
tati krivice nisu uvek predvidljivi. Cesto upravo suprotno, krivica stimuli-
Se ,, krivca™ da je porice. Krivi smo ukoliko kr§imo zakone autoriteta (dr-
zava, Bog), a stidimo se ako svojim postupkom razo¢aramo bliznje, jer ta-
kav ¢in pokazuje manjkavosti u naSem karakteru.

U ovoj grupi samovrednuju¢ih emocija osecanje krivice je najkom-
pleksnije. Ono nije isto §to je stid. Interesantno je pogledati u kakvom su
ove dve moralno optere¢ene emocije odnosu u naSim savremenim, sve vi-
Se urbanim drustvima. Obe su socijalne, druStvene emocije koje nastaju iz
odnosa prema drugoj osobi ili instituciji. Vezane su za mesto individue u
drustvenom poretku. Medutim, antropolozi ukazuju na razlicitost drusta-
va, 1 razlicite prirode drustvenog poretka koje odreduju, kako korene ili ra-
zloge za ove emocije tako 1 prevalenciju jedne u odnosu na drugu emoci-
ju u datom drustvu.

Zapazena je kros kulturoloska studija o osecanju stida, krivice i po-
nosa kod dece uzrasta od tre¢eg do Sestog razreda u Japanu, SAD 1 Koreji.
Japanska deca su, oCekivano, pokazala najveci stepen osecanja stida, ame-
ricka najveci stepen osecanja ponosa, a naucnike koji su radili ovo istrazi-
vanje je iznenadilo to $to su deca iz uzorka iz Koreje pokazala najveci ste-
pen osecanja krivice, jer su oCekivali potvrdu predkoncepcije o zapadnoj
kulturi krivice* (Furikawa ef al, 103). Vazno je naglasiti da su u sve tri is-
pitivane kulture, dve azijske i1 jednoj zapadnoj, osecanja i stida i krivice za-
stupljena u konzistentno vecoj meri kod devojcica nego kod decaka, dok
je osecanje ponosa bilo prisutnije kod decaka, $to je o€igledan odraz ¢inje-
nice da postoje drustvene norme, kako na Istoku, tako 1 na Zapadu koje su
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konstruisane tako da svoj represivni sadrzaj ispoljavaju dominantno nad
devoj¢icama, odnosno zenama.

Stid, odnosno sramocenje obi¢no ukljuc¢uje manju grupu ljudi, bez su-
dije 1li zakonika. Krivica, kao $to smo videli, moze biti pravna, koja dolazi
posle sudske presude. Ona moZe biti izazvana ne¢ijom umeSanoscu u situ-
aciju ili lanac dogadaja koji su doveli do neke nesrece, a moze biti 1 samo-
moralna, kada sud ne nalazi nekoga krivim, ali ga drustvo dozivljava kao
krivca za nesto 1 osuduje ga. JudeohriS¢ansko naslede, posebno zapadno
sa krivicom povezuje koncept greha. Krivica moze biti 1 neuroti¢na, gde je
razlog nesrazmeran uvec¢anom osecaju krivice, koji ¢esto vodi u depresi-
ju. Sama ljudska savest je nepopravljivo nesavrSena. Ovaj duboko usade-
ni osecaj krivice, moze da opstaje bez obzira na to koliko se trudili da zZi-
vimo pravedno. Neki autori ovo vide kao okrutnu ironiju, u kojoj $to oso-
ba zivi pravednije 1 svesnije sebe 1 svog stanja, bilo kao posledica religije
ili prosve¢enog morala, sklonija je osecanju krivice, kao posledice neuci-
njenih dobrih dela, ili situacija u kojima nisu pomogli ili dali pozitivan do-
prinos (Solomon, 98).

Upravo ovakvo ocenjivanje, evaluacija sebe, ali sa rezultatom samo-
zadovoljstva zbog nasih ucinjenih dobrih dela i situacija u kojima smo po-
mogli 1 dali pozitivan doprinos dovodi do ponosa, koji u tom smislu moze-
mo posmatrati kao suprotan osecanju stida ili krivice. Kod ponosa evalu-
acija je pozitivna. Ponos ukljucuje odobravanje ili Cestitanje osobe samoj
sebi. Kao 1 stid, ponos je emocija samoevaluacije, a 1 jedna 1 druga emo-
cija doZivljavaju se na duboko licnom planu. Obe su vezane za odgovor-
nost, ukljuc¢ujuci 1 moralnu odgovornost. Ipak, mozemo na¢i veoma mno-
go kulturoloskih varijacija 1 u vezi sa time Sta treba da ¢ini odredenog ¢o-
veka ponosnim u datom drustvu (Solomon, 91).

Ova drustvena, kulturoloska uslovljenost kako stida tako i ponosa po-
kazuje da ove emocije nisu bazi¢ne, osnovne ljudske emocije. Ni ponos,
kao ni stid ne moZzemo bezuslovno razumeti kao deo ljudske prirode. Oni
su oblikovani i definisani datim kulturnim i drustvenim standardima, a po-
jedinac takve standarde usvaja i pounutruje ucenjem i samorefleksijom.
Poseban znacaj samoevaluaciji daju specifi¢ni, kulturno uslovljeni kon-
cepti selfa osnosno sopstva. Sta je vredno nauéiti, o ¢emu treba razmislja-
ti, na Sta treba obracati paznju i na koji nacin, zavisi od vrednosti i normi
odredenog drustva. Drustvo oblikuje 1 odreduje, definiSe razloge za ponos
1 stid. U socioloskim istrazivanjima od klju¢ne je vaznosti uzimati ove ¢i-
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nioce u obzir, jer u tom smislu iskustvo ponosa ili stida znac¢ajno odrazava
vrednosti, verovanja, zelje, norme i1 ocekivanja, naglasava u svom dokto-
ratu DZenifer Kitlaus (Kittlaus, Kansas, 2016).

U hris¢anskoj literaturi ponositost je blago receno diskutabilno vred-
novana osobina, 1 daleka je od svake vrline jer je najceS¢e vezana za sa-
movolju 1 samopravednost pred Bogom, kao 1 za ose¢aj superiornosti ili
sopstvene posebnosti u odnosu na druge ljude. Nepozeljna je. Sama eva-
luacija svog moralnog mesta u drustvu nije relevantna za narativ u kom je
hriS¢anin pozvan da svoju volju podreduje Bozjoj, o Cemu ¢e biti vise re-
¢1 kasnije.

Ne samo da su razni kulturoloski standardi odredivali razloge 1 osno-
ve za ponos, nego je, dakle 1 samo razumevanje, kao 1 status ponosa, kao
manje ili viSe poZeljne emocije u drustvu bio promenljiv i fluidan. Nasu-
prot kasnijoj hriS¢anskoj skepti¢nosti prema sopstvenoj posebnosti, Ari-
stotelova Grcka je visoko cenila ponos. Od gradanina se ocekivalo da stre-
mi ponosu i neguje ga kao osecanje li¢ne izvrsnosti.

Kada govorimo o ponosu treba skrenuti paznju na fluidnu upotrebu
ovog termina i1 u danasnjem dijalogu. Osoba u potrazi za duhovnim, koja
se susrece sa hrisS¢anskom literaturom, a istovremeno i sa popularnom psi-
hologijom, moZze lako ostati zbunjena. Dok prva vrlo o$tro osuduje ponos,
cak ga smatra pragrehom ili ocem svih grehova, druga stimuliSe Coveka da
trazi manje ili viSe osnovane razloge da bude ponosan kako na svoja posti-
gnuca, tako 1 na svoje darove. Osecanje ponosa je u popularnoj psihologi-
Ji Cesto afirmisano kao esencijalno za samouverenost 1 samopostovanje, pa
1 mentalno zdravlje. Dobro misljenje o sebi vezano je za ovakvo razume-
vanje ponosa. Popularni engleski termin selfesteem bio bi dobar prevod za
ovakvo razumevanje ponosa, u smislu pozitivne ocene sebe.

Osecanje ponosa moze biti posledica zadovoljstva zbog postignuca
neke druge licnosti ili grupe ukoliko se Covek sa njima identifikuje. MoZe-
mo biti ponosni na svoje roditelje, decu ili prijatelje, pa ¢ak i na osobe koje
li¢no ne poznajemo, ukoliko se sa njima identifikujemo. Zaista, ponos, kao
1 stid mogu biti indukovani kroz process identifikacije sa grupom. To po-
kazuje da vrednovanje necijeg selfa moze ukljucivati druge ljude ili grupe
sa kojom se ta osoba identifikuje. U tom slu¢aju samoevaluacija ne zavisi
iskljucivo od li¢nih postupaka 1 osobina pojedinca. Sa stanoviSta moralne
psihologije, tj. ako mislimo o samoevaluaciji u terminima morala, ovakva
identifikacija moze postati problemati¢na (Salice, Sanches, 2016) 1 vodi-
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ti skepticnom pogledu na metode 1 razloge za osnove nasih ponosa, kako
liénih, tako 1 porodi¢nih ili nacionalnih. Ilustrativno je zapazanje o identi-
fikaciji navijaca sa svojim timom koju prati ose¢anje ponosa zbog pobede
na utakmici, iako se ne moze reci da joj je navijac iSta doprineo.

Danas re¢ ponos koriste 1 aktivisti manjina, kao sto su Gej ponos, Cr-
nacki ponos itd. U ovakvoj upotrebi ovu re€ treba doziveti kao re¢ veza-
nu za strategiju isticanja osnovnog ljudskog dostojanstva pojedinca ko-
Ji pripada marginalizovanoj ili opresovanoj manjini. Ovakva upotreba re-
¢1,,pride* odgovor je, odnosno reakcija na dugu istoriju stida od sebe, na-
metnutog od strane drustva koje se plasi drugog 1 drugacijeg. Homofobi-
ja 1rasizam su primer drusStvene upotrebe, odnosno zloupotrebe stida sra-
mocenjem ljudi zbog onoga Sto oni jesu na bioloSkom nivou. Ponos je u
ovom kontekstu odgovor na druStveno nametnut stid, koji heteroseksualna
vecina nikada nije nosila kao stigmu u tradicionalnim druStvima. Stoga je
ponos manjinskih grupa, pokusaj da budu videni, priznati 1 prepoznati od
strane gradana svog druStva. Mozemo razumeti da je ovakva upotreba reci
ponos neka vrsta backlasha 1 kontra sentimenta protiv poniZzavajuéeg od-
nosa prema njima, kao 1 neka vrsta self help strategije u borbi za osnovno
ljudsko dostojanstvo.

S druge strane za teologe i ljude sklone duhovnosti ponos je, kao §to
je ve¢ pomenuto, veoma problematican i znacenje te reci je u velikoj me-
r1 razli¢ito od znacenja kao $to su suprotnost nepravedno nametnutom sti-
du ili zadovoljstvo sobom, osobom ili grupom s kojom se osoba identifiku-
je, zbog nekog postignuca ili sposobnosti. Hris¢anstvo ponos razume kao
gordost ili oholost 1 smatra je smrtnim, odnosno smrtonosnim grehom. No-
vozavetni termin za greh je grcka re€ amartia, koja znaci promasiti cilj, tj.
ne sti¢i do cilja. Kom to cilju ponos stoji na putu? Smislu covekovog zi-
vota, koji je sjedinjenje ili savez sa Bogom. Ovo je hriS¢ansko razumeva-
nje kako na Istoku tako 1 na Zapadu. I kod zapadnih, i istocnih pisaca mo-
zemo naici na razne liste grehova u kojima dominira po svojoj ozbiljno-
sti upravo ponos (drugacije: gordost ili oholost), 1 Cesto se kaze da iz po-
nosa proisticu svi ostali gresi, jer ponos vodi u odvojenost od Boga, ko-
ja je suprotna cilju zivota ¢oveka kao duhovnog bic¢a. Prvu takvu poznatu
listu napravio je Evagrije Pontijski 1 na njoj je bilo nabrojano osam smrt-
nih grehova, navedenih od najmanje ozbiljnog do najozbiljnijeg. Kao naj-
ozbiljniji, osmi greh Evagrije navodi upravo ponos (Evagrius of Pontus,
earlychurchtexts.com). Vekovima kasnije u svojoj knjize Mere Christiani-



144 Julijana Koji¢

ty C. S. Lewis izrazava isto razumevanje o ponosu, kao grehu pored koga
svi ostali gresi blede. Pavo je kroz ponos postao davo. Ponos je anti-Bog
(C.S. Lewis, 116). Sirah poredi duhovni ponos sa Spijunom koji je u potra-
zi za ¢ovekovom slaboscu. Pri¢e Solomonove 16:18 upozoravaju: Oholost
dolazi pred pogibao, i ponosit duh pred propast.

Osobu koja traga, zelja za duhovnom autenti¢no$c¢u vodi putevima za
koje je potrebna duhovna hrabrost. Poniznost nije prirodna inklinacija lju-
di. Ona dolazi iz aktivne nege svesti coveka o sopstvenoj ograni¢enosti, a
samim tim 1 svesti o uslovljenosti kako njegovih drustvenih uspeha, tako i
padova. Mnogi autori, pa i autori knjige The prideful Soul’s guide to humi-
lity primecuju da je nezgodno pisati o poniznosti (Fontenot, Jones, 10), jer
su primeri poniznosti kao dara koji ¢oveku dolazi kroz pomirenje sa Bo-
gom, a kroz takvo 1 sa samim sobom, snazniji od svake rec¢i. Ovakvi pri-
meri ukazuju da jedino pred svojim Tvorcem ¢oveku breme ponosa posta-
je besmisleno. Poniznost postaje duhovni antidot ponosa, kao 1 stida.

Kao §to smo videli 1 ponos i stid proisti¢u iz samoevaluacije. Na taj
nacin oni se mogu posmatrati kao dve strane istog nov¢i¢a. Nasuprot 1 sti-
da 1 ponosa stoji poniznost kao duhovna vrlina. Ponizna osoba nije op-
sednuta evaluacijama, procenama svoga mesta. Ni samoevaluacija, kao ni
odobravanje niti neodobravanje od strane drugih nije pretnja poniznoj du-
Si. Iako 1 njoj odobravanje od strane drugih moze biti prijatno, a moze je
Cak Zeleti ono nije baza njenog samopostovanja. Poniznost ¢oveka vodi
ka duhovnoj slobodi, kao §to Bog Zeli da budu slobodna bica stvorena po
Bozjem liku. Misljenje drugih je upravo samo njihovo ljudsko, pogresivo
misljenje, bilo da nam je naklonjeno ili ne. Ponizna osoba se moZe rado-
vati odobravanju, ali joj odobravanje nije neophodno potrebno. Ona istinu
o sebi 1 svoje mesto nalazi u odnosu sa Bogom, a Isus obec¢ava da ¢e takva
istina osloboditi (Jovan 8: 32).

Poniznost je re¢ koja se retko upotrebljava van bogoslovskog kontek-
sta. Nalazimo je i1 u negativnoj konotaciji. Fontenot i Jones pominju kako
mnogim usima poniznost zvuci ,,anemic¢no* (Fontenot, Jones, 157). Re¢
poniznost ima 1 nesre¢nu morfoloSku sli¢nost sa recju poniZenje ili poni-
ziti. U pozitivnoj konotaciji doZivljava se kao osobina ili stav blizak skro-
mnosti.

Na poniznost moZemo gledati kao nizak nivo osecanja sopstvene vaz-
nosti, ali pogre$no bi bilo misliti da poniznoj osobi nedostaje samoposto-
vanje. Ono upravo dolazi iz prihvatanja istine o svojoj stvorenosti i ograni-
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¢enosti, kao 1 iz prevazilazenja iskuSenja psiholoske odbrane 1 samoregu-
lacije kao instinktivne odbrane ega. Samopostovanje na ovaj nacin upra-
vo proisti¢e 1z poniznosti. Ponizan ¢ovek prihvata sopstvene mane 1 sla-
bosti, kao 1 vrline, ali se zbog slabosti ne obeshrabruje, a u vrline se ne uz-
da. Postoji misSljenje da ponos znaci biti svestan svojih snaga, dok je smi-
sao poniznosti u svesti o svojim slabostima, ali mislim da osoba moze biti
ponizna, kako prema svojim postignu¢ima, vrlinama 1 jakim stranama, ta-
ko i prema svojim slabostima. Autor na sajtu LessWrong upravo nalazi da
je poniznost najefikasniji ,,serum® 1 protiv osecanja stida, 1 dozivljava po-
niznost kao stav saosecanja 1 topline prema sebi i1ako ste u potpunosti sve-
sni svoje greske, krivice ili nesavrSenosti. Suprotna je ponosu koji ne voli
da se suoCava sa nedostacima, jer takvo suoCavanje bez poniznosti vodi u
otpor, neprihvatanje sebe, samokaznjavanje. Mozemo primetiti da na ovaj
nacin stav poniznosti moze biti vazna podrSka mentalnom zdravlju (Using
humility to counteract shame, LessWrong.com). Samoprezir i patoloSko
osecanje krivice, mogu do¢i kao posledica povredenog ponosa, odnosno
»izdaje* visoke slike o sebi. Poniznost nije kada mislimo losije o sebi, ne-
go kada manje mislimo o sebi. To je Zelja za trazenjem 1 ¢injenjem Boz-
je volje. Ne ja, nego Bog, radosna je vest poniznosti. lako se ljudima ko-
Jji su uceni uzdanju u sebe same, poniznost pred bilo kim, pa i Bogom ¢ini
previse neprijatnom pa i opasnom, ona je put do unutrasnje slobode od na-
Sih tereta 1 kompulsija. Ko ne voli da se ose¢a makar malo boljim od ljudi
u svojoj sredini? Ljudi mogu biti opsednuti evaluacijom svog mesta u od-
nosu na druge. Neretko su ponosni jer nalaze sigurnost u dobroj oceni se-
be, ma kako proizvoljna takva evaluacija bila. Ipak mi nismo ni sposob-
ni za potpuno postenu procenu kako sebe tako i drugih 1 iz subjektivnih 1
objektivnih razloga.

Ponekad put do poniznosti zaista vodi kroz ponizZenja, jer ponosna
dusa teSko odustaje od svojih zabluda. U nekim sluc¢ajevima samo kada je
ego bolno povreden Covek poseze ka duhovnom. Postoji velika razlika u
onome §to se u svetu predstavlja, ili prodaje Coveku kao sre¢a u odnosu na
autenti¢no zadovoljstvo poniznosti. Suprotno pogledu na poniznost kao na
slabasnost, covek u njoj nalazi najve¢u mogucu autenti¢nu duhovnu sna-
gu za ljubav prema sebi 1 drugima, suocavanje sa bolom i gubitkom, kao 1
motiv za radostan zivot. Poniznost je proces, ali i svakodnevni izbor 1 po-
ziv za hriS¢anina da u molitvi trazi 1 dobije odmor od ponositih misli, sa-
mocentri¢nih strahova, opsednutosti sopstvenom ,,dobrotom*, a isto tako 1
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od stida, krivice 1 o¢ajavanja zbog sopstvenih greSaka 1 nedostataka. Poni-
znost je vodi¢ u ve¢noj promeni naseg stava prema Bogu, bliznjem 1 sebi.

U molitvi trazimo da usvojimo stav poniznosti. Poniznost je svest o
tome ko sam ja danas i volja da postanem ono $to mogu biti. Nije i ne treba
biti redukovana na nisku sliku o sebi, koja bi nas takode drzala u zaroblje-
nosti egu, uvek sklonom evaluaciji. Autenti¢na poniznost nadjacava ose-
¢anja egocentri¢nosti, stremljenja za statusom, za koje takode mozemo za-
kljuciti da poti¢u od ose¢anja manje vrednosti. Poniznost znaci prihvatiti
identitet kakav nam Bog daje, identitet Bozjeg deteta, sa svom svojom ne-
jako§¢u, strahom, nesigurnos¢u, zavisnoscu i1 potencijalom za rastom. Ka-
da dobijemo dar poniznosti znamo da nismo ni bolji niti losiji, ni vise ali
ni manje vredni od drugih ljudi. Ponizan stav je alternativa nasim uslov-
nim lestvicama vrednosti. Stavlja nas upravo tamo gde treba da budemo,
u harmoniju sa Bogom 1 jednakost sa drugim ljudskim bi¢ima. Poniznost
je prihvatanje svojih nedostataka. Koliko god da su veliki ili bolni ili poni-
zavajuci oni su deo nas. Jedino svest o njima i prihvatanje istih otvara mo-
guénost Bogu da nam u Bozje vreme da slobodu od ponekog ili svakog od
njih, jer kao S§to je poniznost dar, tako je i svaka promena u nama dar Du-
ha Svetoga. Paradoks poniznosti je priznanje svoje slabosti, kroz koju se
manifestuje BoZja snaga. Ponizna duSa nije Sokirana niti paralisana svo-
jim duhovnim nedostacima. Ona zna da oni nisu njena briga, ve¢ briga Bo-
ga 1 Bozje sile.

Ne bih mogla da se sloZim sa analizom mesta poniznosti u Solomo-
novom tekstu. Donekle je u pravu njegova tvrdnja da je poniznost veza-
na za krivicu u religioznim ucenjima, ali iz svoje filosofske perspektive on
ne ide dalje od suprotstavljanja ponosa stidu. On odbacuje teolosSko pozi-
cioniranje obe ove plemenske emocije nasuprot upravo poniznosti. Stid 1
ponos, kao §to smo videli, vezujemo za evaluaciju sebe, ali su one ujedno
1 socijalne 1 interpersonalne emocije koje imaju centralno mesto u nasim
koncepcijama etike 1 kulture (Solomon, 100). Medutim prenaglaSavajuci
vezu krivice 1 poniznosti ovaj autor redukuje pitanje poniznosti na moral-
no pitanje, dok teologija nalazi mesto poniznosti i u ontolosSkom poretku.
Stavise poniznost nije samo vezana za svest o sopstvenoj kosmickoj be-
znacCajnosti. Radije poniznost je Bogom dato mesto ¢oveku, koje jeste me-
sto odmora od bremena samovaznosti, slobode od ponosa 1 stida, ali 1 afir-
macija odnosa sa veCnim Bogom, nasuprot opterecujucih i ograniavaju-
¢ih, ali vremenski ograni¢enih kulturno istorijskih prilika.
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JULIJANA KOJIC?

CULTUROLOGICAL REVIEVW OF THE
UNDERSTANDING OF SHAME AND PRIDE, AS
TWO SIDES OF THE SAME COIN, AND HUMILITY
AS AN ALTERNATIVE SPIRITUALATTITUDE

Summary

The society and its culture, throught its entire thought, that is constituted by its phil-
osophical, religious, customary and other ‘‘forces” emanates more or less dominant soci-
etal norms. Positive or negative identification with these norms breeds the sense of pride
or shame in an individual in a given society that observes those norms. The two feelings
are usually understood as opposing to each other. However, we can understand them as
two sides of the same coin that in essense stands opposite to the virtue of Christian hu-
mility.

Keywords: Pride, shame, humility, Christianity, spirituality, culture, religion

2 St. Vladimir’s Orthodox Theological Seminary & Union Theological Seminary, New
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MWJIOII I1. JIUMWR';
HUKOJIA 30BEHUIIA?

OCVYIA KAO CTUJ U PEXABUJINTALIMJA KAO
IHOHOC Y ITPABY - IIPUMEPH U3 CPIICKE ITPAKCE

Pe3zume

Ocyga, tiopeg ogysumarba cioboge Kpeiliard U 0gy3umarba UMOBUHCKUX Upasd,
uMa jegmny, mModucga o 406eKa u Hajidedcy CankKyujy, MOpanny Cluuimy imojequnya u roeio-
8y gpyuiiliseny tpokadicenocili. Pexabunuttiayuja je naupotiug, usmely ociiianol u wojam
Y ipasy, o ce0joj cagpiicuHy 6eoMa clojesuill U suuie3Ha4yat. 3aiio je illema 0680l paga
,,0CYga Kao ciiug u pexabunuiiayuja kao aoHoc y apasy ‘. V iipagy pasziuxyjemo pegosmy,
sanpegny u cileyujaany pexabuiuiayujy. Ilog pegosnom pexadbunuiiayujom iogpasyme-
68aMO UOHAUAIbE OCHOBAHO OCYHEHOT Tuya HAKoH uzgpoicane Kasue. Banpegna pexabunu-
wayuja 03Ha4aea Hojam pexabunuiiiayuje HeoCHO8aHo OCYheHuUx Tuya u 1uyd HeoCHoBd-
HO auwenux crioboge. Cieyujarna pexaburuiiayuja nogpasymesda, Ha HoCEOHOM 3AKOHY
30CHOBAHO, HOHUWILABAIbE CYYCKe UU AGMUHUCTHPATUUBHE OgIIyKe KOJOM je U3 UOAUuY-
KUX ULU UGEOTOWKUX pa3znola auye ocyheno unu auueHo upasd, ogHocHo yiusphusarse ga
Je nuye nuweno upasa be3 Ouno kaxkee ognyke HagnexncHol gpacasrol opiana.Ciieyujanna
pexadbunuiiayuja, oukie iwiema 0601 paga, y kom hiemo 06aj ipoyec HOKYUATHU §a AHATU-
3Upamo Kpo3 HeKOIUKo dpumepa uz cpiicke ipaxce. Coyujanuu 3Havaj 3aKmy4axa o pexa-
ounuttiayuju 1uya ocyhenux uz HorUluUKUX uiy UgeoIowKux pasnola oliega ce y yurbe-
HUYU ga ceu HOCUOYU GIACTIY MOPAJY 3HATU ga 310yHowpeba Upasa y yusy YCaH06/ba-
6ara 61ACHIU jegHe ugeonoiuje Huje gobapgpywineenu iwiemen. Yuanpeheroem u iiobo.b-
wasareem fipoyeca cileyujanne pexabunuiiayuje cy3ouja ce HOIUMUYKO MAHUXEJCTHBO U
Hosehasa ce gpywitieeHa conugapHOCil.

Kwyune peuu: ocyga, pexabunuiiayuja, ciiuga, ioHoc, tpumepu cpiicke ipakce,
cileyujanua pexabunuiayuja

VYBoa

,Jbyguma rkoju dcuee be3 uaciiu u ioHoca, ume u He mpeda

b. JI. benenukr

CpIicKo IpyIITBO j€ Yy MOCIEAmkEe TPU JEIEHU]E Y CTamy AYroTpaj-

He perpecuje. Mako Bua/pMBa HA CBAaKOM KOpaKy, Ta perpecuja je Moxaa

1 TIlpaBuu dpaxynrer YHusep3ureta y beorpamy, milosdimic1991@gmail.com
2 IlpaBHm ¢akynrer YHuBep3uTeTa YHHOH y beorpamy, drem ca TpaBOM HOIICHA
ykpuTeHor opapa Emapxuje OyaumMcke Cpricke mpaBociaBHE IPKBeE, zzobenica@gmail.com
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HajyouJbHBH]ja Kpo3 ()EHOMEH HecTajama CTHAa U KO3 BIIaJJaBUHY Oelll-
yanrtha kao cajg Beh youwsuBOT 0Opaciia moHamama. /lanac ce ctBapuma,
KOj€ TIPEJICTaBJhajy MOpaHy JOrMYy NpucTyna (IEKCHOWIHN]E HETO U Y
JETHOM TIPETXOJHOM MCTOPH]CKOM TIEPUOY, CTOTa HU JIPYIITBEHA a y Be-
JUKOM OpOjy MprUMepa HU CyJCKa OCy/a, HEMajy CHAry Jia pOU3BEIY CTH/]I
Kao MOCIEeANIly Yy MEpH y K0joj Cy To Hekas npou3Boawie. Hekana je cu-
Tyarja Onia omo3uTHA OBOj M IPYIITBEHA M CyACKa OCY/a, IPEICTaBIba-
Ja cy TELKO U30PUCHUBY CTUTMY.

VY mporecy HMBWIN30Bamka IpylITBa, o Anama u EBe ma 1o mpanac,
ocehaj ctuma je mmao jeaHy of KJby4HHX (opmaruBHEHX yinora. Ocehaj
ctuna onpelyje HalI OAHOC MpeMa JIpyruMa, IpeMa MOpPaJHUM HOpMama
u npywmtBeHoj etunu. Lto je onmt ocehaj ctuaa NpucyTHU)U, IPYIITBO
je uuBunu3oBaHuje. LluBmnn3oBano ApymTBO movnBa Ha ocehajy ctuna
MOX/Ia ¥ BUIIIE HETO INTO TOYMBa Ha 3akoHMMa. Kama ctuaa Hema, Hema
HU jacHe rpanwuile u3mely nodpa u 31a. bes3 ctuna Hema Hu ocehaja KpuB-
1€, HU Kajama, HU 4acTH, a HU ocehama noHoca. Ako cy rpahanu UMyHU
Ha CTHJI, 3aKOHH HE MOTY YPEeIUTH APYIITBO HUTH I'a MOTY IMBIIN30Ba-
TH.YJI0Ta OCYy/Ie Kao CTH/Ia, OUUIIIC/HA je Y IPUMEPHUMa U3 CPIICKE MpaKce
KOjH Cy TIPEICTaBIbEHU y 0BOoM pajy. [locne [lpyror cBeTcKor para, MHOTH
JbYIIU Cy TPOTJIAIICHH KA0 JIPKaBHU HETIPH]jaTebU, HEKH Ca Pas3jioroM, jep
Cy KOJIabOpHpaliv ca HAIIMCTUYKUM OKYIIaTOPOM JIOK Cy APYTH OMIIM CTHUT-
MaTHU30BaHU caMo 300T CBOT IMOBHOT CTamba WM JISTUTUMHOT TIOJTUTHY-
Kor ctaBa. Jbyau, koju cy 300r CBOT cTaBa ocyl)eHH U KOju Cy Hajuenihe y
pBOj AerieHuju 21. Beka pexaOuanToBaHu, IPeAMET Cy OBOT paja.

[Tonoc je ocehame koje Jbynu ocehajy kama cmarpajy Aa Cy HEKUM
CBOJUM TOCTYIKOM H3a3Bajii 0J00paBame KO OHUX KOJU Cy UM Ba)KHH.
To je commjamHo ocehame, jep ce yBek oceha mpen myOmukoMm, Omto n1a je
OHa CTBapHa WJIM 3aMUIIJbeHa. JIoriKa moHoca je TakBa J1a Kajia ocoda mo-
CTHTHE HEKH yCIIeX 3a KOjU HheHa MyOiKa He Ca3Ha, OHA JIOKMBJhaBa Kao
na ce ycnex Huje Hu poronuo. [lonoc je mopyka Tpehum numuma 1a 1 oco-
0a uMa MO3UTHBHE OCOOMHE KOje MPUIKCYje TPYIHU Koja jy j€ MpUXBaTh-
na. [loHOC je comujaaHO KOpHCHA €MOlIH]ja, jeép MOTHUBHIIIE 0CO0y /1a 4Yu-
HU Jie7ia 3a Koja cMatpa aa he na ce pomagny apyruma. bbuxose moxsaie
300r ycrmexa ¢y 3a By IMOTBpJAA J1a UM je BaXHO Jbyiacko ouhe. Ocobu je
npuxBaheHOCT HyXaH yCJIOB Jia MOIITyje camy cebe. AKO HE yCIle y TOMe
oceha cTu, jep Cy MOHOC U CTUJ] PE3YyITaT UCTOT MCUXOJIOMIKOT MEXaHU3-
Ma. theny xesby na oaymieBu myoauKy MPUPOIHO TIpaTh cTpax Aa he je pa-
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304apaTH ¥ OCPAMOTHTH c€. 3aTo Cy TeMa paja OBa J[Ba OTIO3UTHA CTamba
KOje CYIITHHCKH TIPEICTaBIbajy JBE CTpaHe ucte menasbe. [Ipormec pexa-
ounuTanyje, Koju ce goralja HakOH CMPTH JIMIIA KOja Cy IPETXOIHO CTHUT-
MaTu30BaHa U ocyleHa, HapaBHO, He moraha TUYHO Ta HU3HYKA JIUTIA, AJTH
CKHJIa CTUTMY Ca BbUXOBHX UMEHa alli yjeaHo Bpaha ocehaj moHoca BHUX0-
BUM TIOpOJIMIIAMa, KOje KOHAYHO MOTY JIa OCETe TIOHOC a HE TePeT CTUA.

IMojmoBH — ocyna u pexaduauTanuja

Kana ayropu roBope o ocyau, ka0 Ka3HEHO] ajli MOPAJIHO] CTUTMH,
Mopa Jia ce HalloOMEHe Ja Ce OBJE paJH O T3B. HEOCHOBaHO] ocyau. He-
OCHOBaHa OCyJIa IMOCTOjU Kaja ofpel)eHo JnIe TPaBHOCHAXKHOM CYICKOM
npecyaom Oyne ocyheHO 3a KpUBHUYHO JIeJI0, 2 HAKOH T€ NMPaBHOCHAKHE
ocyze, y TIOCTYIIKY 110 BAaHPEIHOM MIPABHOM JIEKY, Ta MPaBHOCHAXKHA TIpe-
cyza Oyze yKHHyTa WIH MpernHauyeHa, Te KpUBUYHM NOCTynaK Oy/ie OKOH-
4yaH ociobahameM TOr JMIia of] ONTYKO0e, 0/I0ujamkbeM ONTYX)0e Wi 00y-
CTaBJbAFEM TIOCTYIIKA.

YecTo ce, HAPOUUTO Y JTAWIKOj JaBHOCTH, HEOCHOBAHA OCYy/a ITOUCTO-
Behyje ca cynckoM rpemkoM. MehyTium, nako HEOCHOBaHa Ocyza MoXe Ou-
TH TTOCIIE/IAIIA CY/ICKE TPeIIKe (HIIp. MOTPENTHO U3BEACHOT J0Ka3a HITH I10-
TPEIIHOT TyMadema Ipasa oJ CTpaHe Cyaa), HCOCHOBaHa OCy/a MOXe Ou-
TH TIOCJICUIIA U APYTHX YUEHCHUIIA, KOj€ C€ HE MOTY TTOJIBECTH TIOJT CY/ICKY
rpeuky (Hmp. 300T JaXXKHOT HCKa3a cBeloka). /lakie, HeocHOBaHa ocynaa
MOCTOjH Y CBAaKOM CITy4ajy KOHAYHOT OTKJIamkhamka MPETXOJHE IPAaBHOCHAXK-
He ocyze, 6e3 003upa J1a Jiv je Ta ocyaa OuIa mocieInIla HE3aKOHUTOT WITH
HETIPaBUJIHOT pajia Cyla Uil ApYyror Ap>KaBHOI OpraHa HaJIEXKHOT 3a KpHU-
BHYHO TOHEH-E WJTH j€ 10 M3PHUIIakha OCY/Ie JOIIIO0 U3 KaKBUX JIPYTUX pa3-
JIora, Koje MOry, aJli U He MOpajy, IPeACTaB/baTh CYACKY I'PEIIKY.

VY Be3W ca HEOCHOBAHOM OCY/IOM CTOjJH W THTame OTKIAmama IITeT-
HHX TIOCJIeIMIIA TIPOY3POKOBAHNX HEOCHOBaHOM ocyaoM.’ Jlakie, mpoliem
Ha KOjM HaWJIa3UMO Yy CPIICKO] TMPaBHO] MPaKCH Kajia ce 6aBuMO mpecyaama
TIOJIMTUYKUM Y KJIACHUM HETIpHjaTeJbiMa U3 ayTOPUTAPHE POILIOCTH, JECY
ocyie, 300T KOjuX Cy MHOTH HcTamTa . Benwku je 0o 3amarak Ha 3aKOHO-
JIaBIly Kako Jia mpoHal)e Ha4MH /1a Te HEOCHOBAHE OCYJIE, CTHJI 32 T€ JbyIEe U

3 Harama Mpsuh [lerpoBuh, 3npaBko IlerpoBuh, HakHama mrere 300r HEOCHOBaHOT
NHIIea c1000/ie WM HEOCHOBAHE OCY/Ie Y CTPAaHUM 3aKOHOJaBCTBMMA, CTpaHH MPaBHH KHUBOT, ,
Beorpan, 6poj 3/2010, ctp. 9
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HUXOBE MOPOAMLIE, MPEUHAYHN Y MPpaBIy, OAHOCHO Jia YYUHHU Aa ocehaj cTu-
Ja 3aMeHH ocehaj moHoca KOju MM j€ HEMPaBEIHO U HEOMIPABIAHO Oy3€ET.

Pexabunuranmja je mOCTyIaK ycrocTaB/balkba paHUjET CTaTyca HEo-
cyhuBanor rpahannna PenyOmuke CpOwuje, koju je ocyheHo auIe umaio
npe KpuBUYHE ocyze. M3BpiemeM Ka3He Ui JIpyre caHKirje Tpebano Ou
Jla ce CTEKHY YCJIOBH J1a ce 0cyl)eHO JIHIe y CBOjHM TpaBUMa U3jeHauH ca
octramuma. MHCTUTYTOM pexaOuiHTanuje ce MOCTHKE OTKIAMmAmE MPaB-
HUX MTOCJIEANIIA OCY/Ie 1o ocyheHo nuie. Pasmor 3a mpuMeHy pexabuiaura-
[IM]€ je IITO HHjE€ XyMaHO OTEeXaBaTH PECOILHjAIU3aIH]y YUUHHUOILY HEKOT
KPUBHYHOT JIeJIa, KOjH C€ MPUMEPHO BJIaJANIO MOCIIE U3BpIIaBamka Ka3He,
JIaKIie, IUJb je IITO YCIEIHUje YKIbYUUBakhE Y IPYIITBEHH KUBOT.

Pexabunuranyja je HeONXoHa 3aTo MITO OCcyl)eH! U mociie U3BpILEHE
Ka3He TPITU TOCIICTUIIE OCYJIE, U HAJIa3H Ce y HEjeTHAKOM TOJI0Kajy Y O1-
HOCY Ha okonuHy. Paau ce o ¢pukiuju HeocyhuBanoctu yauHHoOIIA.

[Ipema KpuBr4HOM 3aKOHUKY, TIOCTOJ€ IBE BPCTE peXaOMIATAIIH]E:

3akoHCKa pexabuiauTaiuja — koja je ooaBe3na. OHa HacTaje 1Mo CUIN
3aKOHa, MPOTEKOM Ofipel)eHOT BpeMEHCKOT TIEpHO/a O OCYAE Y KOPUCT JIH-
113, KOja paHuje HUCY Onia ocyhBaHa MiM Koja ce 1o 3aKOHY cMarpajy He-
ocyhuBaHMM, 1O/ YCJIOBOM Jia JIUIIE HUje Y Mel)yBpeMeHy YUMHUIIO HOBO
KPUBHYHO JETIO.

Cyncka pexabunuranuja — koja je ¢akynratuBHa. OcTBapyje ce Ha
OCHOBY Cy/ICKE OJUTYKE, Ha OCHOBY 3aXT€Ba Ko0ja IMOIHOCH ocyhuBaHoO iH-
ne. Cyn he naru pexabunuraiujy ako Hahe aa jy je ocyheHo nuiie cBojuM
BJIa/IalbE€M 3aCIYXKHUIJIO U aKo je MpemMa cBOJUM MoryhHOCTHMa, HaKHA IO
HITETY TPOY3POKOBAaHY KPHBHYHHUM JIEJIOM, TIPH YEMY j€ CY[I Ty’KaH J1a y3-
Me y 003Hp U CBE Ipyre OKOJIHOCTH KOj€ Cy OJ] 3Hauaja 3a J1aBame pexadu-
JTUTaIuje.

O6e BpcTe, Aakie, MPOU3BOAE UCTO JIEJCTBO, JIH CE€ PA3IUKY]y IO Ha-
YUHY Ha KOju ce ocTBapyjy. Takohe, 3a 00e BpcTe pexabuiauTaliyje je Heo-
MTXO/THO JIa j€ U3BpIIICHA U CTIOPEIHA Ka3Ha, ako je Ouia u3peueHa, u 1a He
Tpajy Mepe 0e30e1HOCTH.

[Tornyna pexabunuranuja 3Ha4u MpecTaHaAK CBUX HETaTUBHUX IPaB-
HUX TMOCTeAnIIa Koje HacTajy o ocyheno mure 36or ocyhyjyhe npecyne,
Kao 1 Opucame came ocyze. bpucame 13 ka3HeHe eBUJICHIIM]e peay3uMa
ce 10 MOCEeOHUM TMPAaBHUIIMMA, KOjU BOAM HA/JICKHU OpraH ympase. EBu-
JeHirja o0yxBaTa cBa ocyleHa nuIa 3a KpUBUYHA JieJla HA TEPUTOPHUJH
Penybnuke CpOuje. AyTopu oBaj paj KOHIIMIIAPA]y MPe CBEra Ha MOTIYHY
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pexadunuTalujy Koja ce y HaleM MpaBHOM CUCTEMY U 3aKOHO/IaBCTBY Ha-
3WBa U CHEIUjajHa pexOanuTanuja.

CrnenujajHa pexadujauTanuja y CprnckomM 3aKOHOAABCTBY

3Havee crielyjanHe pexaduuTaluje y jeTHOMIPABHOM CUCTEMY JH-
PEKTHO je MPOMOPIIMOHATHO ca 0OMMOM ITPABHUX MOCIIEUIIA OCYIEKOj€ TI0-
rahajy ocyheno nure HakoH u3aApxkaHe ka3He. [1ITo je Behu o6um orpanu-
yemakoje 3akoHu Hamehy OuBieM ocyheHuky, To je Behu 3Hauaj oBOr MH-
CTUTYTa, KAOCPENICTBA 32 HErOBY peHHTErpanujy y apymrso. M odparuo.*
HapaBHo, Kaga roBOpUMO 0 JIMIIMMA KOja Cy peXxaOMInTOBaHA HAKOH CMp-
TH, TIOCJICTUIIA TAKBE PEXAOMINTAIIN]€ MOXKE OUTH MOpaTHe U (PUHAHCH]CKE
npupuone. MopaliHH acrieKTa ce Orie/ia y CKUIamby HeraTHBHE CTHIME ca
MMEHa KOHKPETHOT JIUIIA U FeroBe TIOPOIUIIE, TOK ce (HHAHCH]CKHU OTIIe/a
npe cBera y TpaBy Haclle[HHKa Ha CyKIIeCHjy HMOBHHE, IIpaBa M 00aBe3a,
Koja ce Hajuenthe Kpo3 mporec pecTUuTyirje Bpahajy mopoauiy.

YV oBoM jeny pajzia y4MHHhEMO JIETUMHYaH OCBPT Ha T0jeINHE acTeK-
TEMpPaBHUX TOCIEINIAa OCy/le Yy Mepromy mocie [pyror cBETCKOT para,
nmajyhu y BUIy Jacy mpeaMeT HalleT UCTPaXHBamba OCyIe U3 MOTUTHY-
KHMX OIHOCHO HJECOJIOUIKUX PA3JIOraKoje, y BEJIUKOM Opojy, AaTupajy yrpa-
BO M3 HaBeIEHOT Tiepuoaa. Pasnor Bulle na yucTpaxuBamy MPaBHUX I10-
CJIEINIIA OCYJIe, KA0 HMITaK CTIOPEIHOT TMpeaMeTa HallleaHAIn3e, He UIeMO
JlaJbe y MPOIIIOCT, jeCTe U YUNEH-CHMIIA JIa Ce HaIll 3aKOHO/aBall, cBeno Ho-
Bene KpuBnunor 3akonuka u3 1959. ronune, 3anpaBo He oapelyje uzpu-
YUTO yMODIEAY MpaBHUX Tocienuna ocyae. [la umak, HCTOPUjCKU OCBPT
Ha MpaBHE MOCIEAUICOCYE 3alI0YHHEEMO HaBO)EHEM MPOIHUCaA TOHETUX
HermocpenHo HakoH Jlpyror cBerckorpana. Mako cy mpaBHeTOCIEIuIe
ocyze, Kao ITO CMO TMOJCETHIH, Ka0 TaKBe HEMO3HATE OCHOBHOM H3BO-
PYKpUBHYHOT MaTepHjasHOT mpasa npe 1959. roaune, pasyme ce aa je u
Yy OBO BPEMEBEJIMKH OpOj 3aKOHA, ajli M TIOA3aKOHCKUX aKaTa, mpenBulao
pa3nu4mrTe MPaBHEMIOCIEANIE OCye Ha Koje heMo y HapeTHOM M3aramy
TEK WJIyCTPATUBHO yKa3aru.’

o nanac je mpen okpyxHe cyaoBe y CpOuju CTUTIIO TTap XUibaja 3aX-
TeBa 3a pexadmInTaInjy, o Kojux je BehuHa npuxsahena. [Ipema mogaru-

4 Pordi Marjanovié, ,,0 rehabilitaciji“, Zbornik Pravnog fakulteta u Zagrebu, Zagreb,
1978, str. 434
5 Radmila Kukavica, Pravne posledice krivicne osude, Beograd, 1975, str. 13-39
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Ma MunucrtapcTsa npasnae Cpouje, kaj je ped o 8. wiaHy 3aKoHa, y3 pexa-
OunMTOBaHE MIE M HaKHAJA ITeTe U Bpahame oly3eTe MMOBUHE Y MPET-
MOCTaBJHEHO] BPETHOCTH O] CKOPO JIBE MIJIMjapJie eBpa.

Cyn onbwuja 3axTeB 3a pexaOWINTAIM]y KaJla TOKOM TOCTYIKa YTBp-
JIY J1a JIMLIE YMja ce pexaOuinTanuja Tpaku HUje JIMIIEHO )KUBOTa, cJ1000-
Jie WK JPYTOT MpaBa U3 MOJUTUYKUX U HICOIOMIKHX pasiora. Jla ou 3ax-
TEB 3a pexabuiuTanujy 6uo yCBOje€H MOTPEOHO je 1a Cy/ YTBPIH /1 j€ Ju-
1€ CY/ICKOM WJIM QJIMUHUCTPATHBHOM OJIITYKOM, WJIH 0€3 TaKBe OITyKe, JTH-
IICHO JKUBOTA WK CJI000/IE MIT HEKOT JIPYTOT MPaBa U3 MOJUTUIKUX WIIN
WJICOJIOLIKUX pasjiora v TO y nepuoay oxa 6. anpuna 1941. rogune, ma 1o
JlaHa CTyIama Ha CHary oBOT 3aKoHa, 25. anpuia 2006. rogune. OBo je mo-
TBpheHo u kacHUjuM 3akoHOM u3 2011. rongune.

Beh y majy 2006. nojaBuiu cy ce npobjaemMu y IpUMEHU TOT 3aKOHa U
HacTajo je HHepa3dyMeBame n3Mel)y BpxosHor cyna Cpouje 1 Munucrap-
ctBa npasge. [Ipobaem je 61o y Tome mTo y 3aKoHy 0 pexaOuInTaIujyu He-
Ma oJpeadu 0 ToOME y KojeM he ce MOCTYNKY YOIIITE peniaBaTu T 3aXTe-
BU, Ka0 M HHU3Y 0 JJaHAC HEPEIICHUX CTBApH, HAa MPUMEp OHE O Bpahamy
KOH()MCKOBaHE UMOBHHE HACIICTHUIIMA PEXaOMITNTOBAHHX.

Kpajwu ucxon osor cykoba ca Munucrapctsom je omanyka BCC na
ce y TIOCTYIIKY pexaOuiInTaliyje MpuMehUBaTH BAaHIIADHUYHH MTOCTYTIAK.

[lapauuHu moctynak je u3aOpaH jep pUrOpo3aH, pelaTUBHO YHH-
¢dopmaH, cHaOAEBEH jaCHUM IPOLECHUM UCTPYMEHTHMA 3a MPABUIIHO yT-
BphUBame YNH-EHNUIIA U 3aKOHUTY MTPUMEHY TIPaBa, 3a Pa3JIuKy OJl BaHIIAp-
HUYHOT TIOCTYTIKA, KOjU KapaKTEPHUIIEe eTaCTUIHOCT MPOLIECHUX WHCTHUTY-
Ta, ma oxgawie u Beha MmoryhHocT npuiarohaBama crienuduaanm rpahan-
CKO-TIpaBHUM MaTepHjama 0 KOjuMa ce y THM MOCTynIuMa ouryayje. Ox-
HOCHO, Y MapHUYHOM MOCTYIKY CY[ j€ Be3aH JeraJHuM (opMama mocry-
nama M MpaBWIIMa 32 MEPUTOPHO OJUTYYHBAE, JOK j€ Y BaHIAPHUYHOM
MOCTYTIKY OIYYHBAaHkE O CBUM THM MUTAmHMa Y€CTO MPEMYIITEHO JIHC-
KPELMOHO] OJUTYLIH Cya.

Tako cy Halu OKpy»HH Cy10BH, MUllJbeleM BpxosHor cyna CpOuje,
KPEHYJIU Y BaHITAPHUYHE TIOCTYIIKE: TY HEMa 3aCTyITHHKA Jp)KaBe, Moryhe
je mabaBo OICHUBATH, a OJIOUTH Ta je Moryhe TeK OHJla KaJi c€ TOKOM TI0-
CTYIIKa YTBPAM Ja JIUIIE YHja c€ pexaduiInTanrja Tpaxu HUje JINIIEHO JKU-
BOTA, CJI000/1€ WK IPYTOT MpaBa U3 MOJMTHYKHUX U HICOJONIKUX pa3jiora.

3a mpaBHO caBaaBamke ayTOpPUTApHE MPOIIIOCTH jeaH OJl BaKHUX
KOpaka je pexaduinralyja NoJIUTHYKUX OCy)eHUKa U KaXKIhEeHUKA, KOJU je
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YEeCTO BPJIO TEXKAK M 00JIaH jep Cy y MPOIIJIOCTH MHOTH Jbyiu Omiin ocyhu-
BaHU MUMO Bakeh¥X MMpaBHUX HOPMH WJIM HA OCHOBY HETIPIMEPECHHX U He-
IMBWIM3AIM]CKUX Tporrca. Hamr 3akon u3 2006. ronuHe, HAXaI0CT — |
3a pa3NuKy O IPyTUX Jp’KaBa — HUje Ono mpaheH TOHOIIeHeM HeOmXo -
HUX nparehnx 3aKoHa, MOIYT OHUX PECTUTYILNjCKUX MM O OTBApamy J10-
cHjea, a IMao je W HU3 APYTHX MPOIMYCTa. 3aTo je HAKOH TOTOBO IIECT Io-
JIMHa IPUMEHE MPBOT CPIICKOT 3aKoHa 0 pexadbunurtanuju u3z 2006. roguxe,
y MpaBHU CUCTEM je npea caM Kpaj 2011. roguHe ymecTo mera yuao HOBH
MpoIuUC Koju he ucTy MaTepujy peryinucary y HapeJHuX MeT rofuHa U TO
je 3akoH o pexabmmurarmju u3 2011. rogune.®

Onpehyjyhu npenmer 3akoHa y wiaHy 1, y IpBH IJ1aH MOCTaB/bapexa-
OwIMTaIM]y U IPaBHE MOCEANIIEC pexaObumuTanuje Juma Koja cy u3 MoJiv-
THYKHX,BEPCKUX, HAIIMOHATHUX WJIM WICOJIOIIKUAX PA3jiora, JUIIECHA KH-
BOTA, CJI000IE WK APYTHX MpaBa Koje JAeiu y aBe rpyme. Ca jeaHe cTpaHe
Hajlaze ce ClIy4ajeBU y KOojuMa je1o oBpeae Io1uio 6e3 6mio kakse (op-
MaJIHe OJTyKe, a ca JPYyre OHM MPEAMETH YKOjUMa je MOBpe/Ia yUUmhCeHA
YIPaBO CYJCKOM WJIA aIMUHHCTPATUBHOM OIUTYKOM.Y TIOTJIEeAy o0e Kare-
ropuje o/uTyKa 3aKOH OJIBOJ€HO HAaBOJIM CITy4ajeBe KaJia JeroBpe/Ia yUrmbhe-
Ha Ha TEPUTOPHU]JU WK of] cTpaHe opraHa Peny0nuke Cpbuje, 0HOCHOBaH
TEPUTOPH]jE WK O]l CTPaHe Koju HKCy opranu Pemyonuke Cpouje.’

V ananu3u aBe BpCTe pexabuiuTalnje Koje mocToje y CKIIaay ca oj-
pendom wiaHa 4. oBOT 3aKOHA, BuJeheMo /a cily4ajeBu Kaja je JHIE U3
MOJIUTUYKUX, BEPCKUX, HAITMOHAIHUX WM HUICONOIIKHUX pasjiora, JIHIIe-
HO JKHBOTA, CJI000/Ie MJTH IPYTHX TpaBa 0e3 CyACKe WIH aJJMHHUACTPATHB-
HE OJJIyKe, Crajajy y IMO0jeHOCTaBJbEHU MOCTYIMAaK 3aKOHCKE CIeuja-
He pexabmimranuje. Ca apyre cTpaHe, y clydajeBUMa Kaja j€ JIMIE U3
MOJTUTUYKUX, BEPCKUX, HAITMOHAIHUX WM HUICONOIIKUX pa3jiora, JIHIIe-
HO KHMBOTAa, CJI000/Ie WIIH APYTHX MPaBa CyICKOM WM aJIMUHUCTPATHBHOM
OJUTYKOM, TaJla je TIOCTaBJbEH JOAATHH YCJIOB Ja je CyACKa WM aTMHHH-
CTpaTHBHA OUTyKa JOHETA MPOTHBHO HAYEIMMa MPaBHE JIP)KaBE U OIIIITE-
npuxBaheHUM cTaHAapAuMa JbYACKUX TpaBa U ciao0oma. 3aKoHOIaBall je
MpeMET 3aKOHA, OCUM JacHO ojipelyyjyhu kputepurjym noBpeakoje cy uM
HaHeTe, TOCEOHO UCTAKAO JeTHY KaTerOpHU]y JIMIIA KOja MMajy MpaBo Hape-

6 Cu. rmacauk PC, 6p. 92/11; y nassem Tekcry: (3akon u3 2011;)

7 Credan Camapuuh, Pexabunmranuja muma ocyl)eHHX U3 MOTUTHUKAX HITH HCOJOIIKUX
pasiora u \eHe paBHe nocnenuie, Yansep3uretr y Hoom Cany — I[IpaBau ¢axynrer y HoBom Ca-
ny, Hosu Can, 2017, ctp. 240
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xabmnuranujy. Tako, wianoM 1. cTaB 3. U3pUUMUTO je npeaBuleHo na mpa-
BO HapexaOWIHNTAIM]y UMajy | JIMIA Koja Ce, Y CKJIaly ca 3aKOHOM H JIpy-
UM IpOIKCUMa, cMaTpajy 6opiuma HapoaHoocaoOoamIadkor para. Opa
KOHCTaTalfja OJHOCH Ce€ HalpH3HaBame craryca Oopara HapoIHOOCIIO-
OoImuITadukor para M JIMIMMa KOoja HUCYNPHUIIaIajia mapTH3aHCKUM (opma-
rjama.t OcHoBHOM ofipeooM Koja oapelyje mpeamer oBor 3akoHa pery-
JIMCAHO j€ joIIjeIHO BeoMa 3HauajHo nuTame.” Hanme, craBom 5. winana 1.
oZlpuye ce cBaka oaroBopHocT Pemyonuke CpOuje 3a pajme 1 akTe OKyTa-
IIMOHUX CHara 3a Bpeme Tpajama J[pyror cBeTcKor para Ha Teputopuju Pe-
nyomuke Cpouje. Mako je nexmaparuBHe MPUPOE, OBY Openldy cMaTpamo
BEOMa 3Ha4YajHOM W3 BUIIIE Pa3Jiora.

[Ipe cBux 10 je hopmamHu pasior Koju u3 MOryhHOCTH crelujaiHe
pexadunuTalyje U CTUIlama oapeheHnX moceOHUX MpaBa pexadbmiInToBa-
HOT JIMLA, UCKJbYUY]€ KPTBE OKYMAlMOHUX BJIACTH. 3HAYaJHU]H Pa3jor je-
CTEe UCTOpHjCKOIIpaBHOrKapakTepa. Haume, kaga ce mpormucu, Kao 1ITo je
TO CITy4Yaj ca 3aKOHOM PeXaOWIUTAIlM]1, U3BpIIEe, OMHOCHO Kaja ce 3aBp-
M HUXOBA NMPHMEHA, HEPETKO Ce JielIaBa Ja KOJeKTHBHOCehame ocTa-
He (pparMeHTapHO M Ja C€ HAa TAKBUM OCHOBHMA KaCHH]€ M3BOJEC CACBUM-
MOTPEITHY 3aKJbyul. M3 Tor pasyora BUCOK j€ HCTOPH)CKH 3Ha4aj HaBe-
JieHe oapende, Kao MITO je MpeMa HallleM MUILJbEHY CIy4aj U ca OApe-
OoM wiaHa 2. cTaB 2. moceOHOr 3aKOHa O OTKJIamamy MOCIeaANnla Oy3HU-
Mama MMOBHHE JKpPTBaMa XOJIOKAyCTa KOjeHEMajy KHBHX 3aKOHCKHX Ha-
CJIeTHUKaKoja TpenBuha 1a ce u3pasu yrnorpedpbeHr YOBOM 3aKOHY (O1y-
3UMame, Bpahamwe U CI1.) UMajy ce€ TYMauuTH UCKJbYUYHBO KaOM3PaKaBambe
caocehama, conmumapHOCTH U pa3dymeBama Pemybnuke CpOuje 3a cTpa-
JTaHbEJE€BPEJCKOT HapO/a Ha HeHOJ TEPUTOPHUJU TOKOM HETPHUjaTeIbCKE OKY-
nanuje on 6. anpuna [/941. iogune go 9. maja 1945. iogune, ogpuuyhu
ceaxy ogiosopnociu Peityonuxe Cpoujesa ciipaxosuilie uailirbe u wildeity
HaHellly Jcpiieama XoJIoKaycTa U IPYTHM KpTBaMaHAIM3Ma Ha HeHOj Te-

8 3akoH 0 mpaBuMa Oopalia, BOJHIX HHBAIHA M WIAHOBA BUXOBHX Mopoaunia, CII. TTIacCHUK
CPC, op. 54/89 u Cn. rnacauk PC, 6p. 137/2004 1 69/2012 - omnyka YC, TauHHje BeTOBE U3MEHE
u nomyHe o0jaBibeHe 2004. ronuHe yHene cy OBy oONacT jeAHy 3HayajHy HOBUHY. Hamme, Tama
Cy HO HPBH IMyT Y KOpIyc Ooparia HapoJHOOCIO00IMIauKOT paTa YKI/bYYEHH CY U ,,IIPUTIAHALIN
JyrocnoBeHCKe Bojcke y oTagOWHH W PaBHOropckor mokpera, moudeB ox 17. ampuna 1941. mo
15. maja 1945. rogure.” (un. 2 cr. 3) Mcrum wnanom npensuljeHo je ma he HaunH yTBphuBama
cTaryca OBUX JinIa ypenutu Brama PemyOmuke CpOuje, mTo je ¥ y9umeHo YpendoM O HauuHy
OCTBapHBama IpaBa MPHUITAJHUKA jyTOCIOBEHCKE BOJCKE y OTAlIOMHM M PaBHOTOPCKOT MOKpeTa y
obmactu 6opauko-uHBanuaAcke 3amtute, Ci. rmacHuk PC, 6p. 51/2005 u 103/2012 - ogmyka YC.

9 Bua. Omnyky YcrasHor cyna, op. [U-282/2005 ox 27.9.2012;
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PUTOPHjH, Y YCIOBHMA HEIpHjaresbcke okymnanuje. Hauennor cMo craBa
Jla paBO M UCTOpHMja UMajy CyNpOTHE, 4ak y oapeheHojmepu u cynpot-
CTaBJbEHE METOJIC.

OcuM mo3uTUBHOT ofipelema Kpyra JIia Koja MOTy, Halll 3aKOHO/1a-
BallU3pUYMTO j€ OAPEANO U KPYT JIMLIA KOja C€ HE MOTY pexaOUIIMTOBATH.
Taxo je, 3a pa3nuky o (POpMaIHOMIPABHO HEJACHOT, Ay MOJIUTUYKH HIIaK
JjacHorpasiora noceOHOr UCTHUlIaka NMPUNaJHUKA YETHUYKUX dopMmaliuja,
pasior 300T KOr je3akoHo/aBall 3 MoryhHoctu aa Oyny pexaOuiIuTOBaHU
M3PUYUTO MCKJBYYHO JIMIIA ,,KO0ja Cy 3a BpeMe Tpajama [[pyror cBeTckor
para Ha Tepuropuju PenyOnuke CpOuje nuiieHa )KuBoTa y opyKaHHM Cy-
KOOMMa Kao MPHITAJHALN OKYTIAIIMOHUX OPY>KaHUX CHAra MKBHCIHHIITKUX
dbopmanmja“, cacBuM jacaH.Y CIMYHOM TyXy, IPOIIUPEH j€ KPYT JUIla KOja
ce He MorypexabunuroBaru. CrienudUyIHO je 1a je y MoTIey OBUX JINIIA,
JIejCTBO OBE HOPMEYHEKOJIMKO TPOIIMPEHO W Ha MOJbE PECTUTYIH]jE, Of-
HOCHO IpuMeHe 3akoHa o Bpahamyoay3eTe UMOBHUHE U oOemirehemy Ha
Ta] HAUYMH IITO cempenBula 1a oBa JuIla HEMajy TIpaBo Ha Bpahame omy-
3ete uMoBHuHe. '

3akon n3 2011. HaBoaAM a ce HE MOTY PEeXaOMJIMTOBATH JIMIIA KOja Cy
Ouia MpUNaaHUIM OKYTIAIIMOHNUX CHAra Koje Cy OKynupase AeJOBE TepH-
topuje PenyOmuke CpOuje TokoM [[pyror cBETCKOT para W MpUITaTHUIIH
KBUCIIMHIIKUX (opMmalyja, y3 KyMyJaTUBHO HCIYHEHE yClIoBa Aa Cy U3-
BPILIWIIH, OTHOCHO YYE€CTBOBAJIM Y U3BPIICHY PATHUX 3JI0YMHA (WI. 2 CT.
1). OBa gopmynamnuja neraspbHUje je pa3zpaheHa y cienehemMcTaBy HCTOT
YJIaHa KOJY HABOJHM J1a C€ TIOJI JIUI[UMa CMaTpajy:

CBa JIMIA KOja Cy OJUTYKOM BOJHOT Cy/a MJIHM JPYTOT OpraHa Ioj| KOH-
Tposiom Hammonamunor xomurtera ocinobohema JyrocnaBuje on maHa oc-
nobohema oxpelheHOr MecTa MpOorJalieHa 3a paTHe 3JI0YMHIIE, OJHOCHO
YYECHUKE Y PAaTHUM 3JI0YNHIMA;

CBa JInIa Koja cy cynoBu u npyru opranu JdJ u ®HPJ, xao u JIpxas-
Ha KOMHUCH]a 32 yTBpUBabe 3710YMHA OKYIIaTOpa U FbUXOBHX ITOMarava To-
KoM JIpyror cBETCKOT para MpOrTackiiv JIa Cy paTHU 3JI0YHHIN, OJHOCHO
YUCCHHIIMY PATHUM 3JI0YMHUMA. !

10 Cn. rmacauk PC, 6p. 72/2011, ca xacaujum m3meHama 108/2013, 142/2014 1 88/2015 —
omryka YC;

11 Credan Camapuuh, Pexadunuranmja muma ocyheHUX U3 MOTUTHIKUX WIN HICOTOIIKUX
pasiora u \eHe paBHe nocnenuie, Yansep3uretr y Hoom Cany — I[IpaBau ¢axynrer y HoBom Ca-
ny, Hosu Can, 2017, op.cit., ctp. 242
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Ha naBenenu HauumH onpeheH je Kpyr Jula, OAHOCHO CilIydyajeBa y
KOjuMa ce JOHOcH onoujajyhe pememe, Koje OMCMO y OOPHYTOM CMHC-
JIy, MOIVIM YIIOPEIUTH ca pexaOUInTaI|joM IO CHIIM 3akoHa. Pazyme ce na
OBO HUCY J€IMHU, alTi CBAKAKO J€Cy Pa3JIo3H U3 KOJHX CE 3aXTEB 3a pexadu-
JUTAIM]y CBaKaKo MOpa of0UTH. Y TOM CMUCIY, OBE CIy4yajeBe O3HAYMIH
OMCMO Kao pasjiore 3a CBOJEBPCHO 3aKOHCKO MJIM 00aBE3HOOAOM]amke 3aX-
TEBa 3a pexabuInuTaIIN]y.

Wako npuiim4HO jacHHU U YBPCTH PA3JI03H CTOje Y TeMeJby OBAaKBOT 3a-
KOHCKOT pellierha, 3aKOHOABAIl Kao JIa je KeJeo OBaj MCIPaBaH CTaB, U3
HEJaCHOT pasyiora Hekako yomaxu. Crnenehum craBom 3. wiaHa 2. cTBapHA
JIoMalllaj OBe HOpME y BEJIMKO] MEpH jeyMameH. Tako ce HaBOAU Ja ce JIH-
[IMMa y CMHUCITy cTaBa 1. He cMarpajy:

a) JIMIa Koja Cy JI0 JaHa CTylama Ha CHary OBOT 3aKOHA PEXaOMINTO-
BaHa,

0) inia Koja Oyay pexaOMIMTOBaHA MO CHJIA 3aKOHA Y CKJIaly Ca OBHM
3aKOHOM,

B) Ka0 M JIMIIA 32 KOja C€ y MOCTYNKY pexaOuInTaIje yTBpAu Ja HUCY
M3BPIINIIA, OJHOCHO YYECTBOBAJIA y M3BPIICHY PATHUX 3JI0YHHA.

[Toctoje m3y3enu on OBUX MpHUMEpa, IMa TaKO MOTY OuUTH y oapehe-
HUM clly4ajeBUMa U JIMLA Koja Cy OWJIM 4JIaHOBU KBUCIMHIIKUX (hopma-
nuja. OBakBoO pelliewmhe, cMaTpaMo arncolyTHO HenpuxBaT/buBuM. Hanwme,
Bakehu 3aKoH O pexabmnuTanuju 6u Tpedasio Ja OTKIOHU HEIOCTATKe,
1a U Jolla pellielka Koja je y Hall MPaBHU JKUBOT YHEO MPETXOJHH 3a-
KOH O pexaOmiuTaIiju, a He Ja ocjamajyhu ce Ha cinaba yrnopuIlTa, Mo
MJIAIITOM TIPaBHE CUTYPHOCTH M CTEUCHMXIIpaBa, yuBpihyje OmIyKe 3a-
CHOBaHE Ha HENPUXBATJLUBUM pelliemhuMa 3aKOHa O pexaOuiuTanuju u3
2006. ronuse.

3akoHOAABAIl j€ TIOJMOBE PEXaOMIHUTAIIN]€ U TIPaBHE MOCTEANIIC, Y]elI-
HO U 3aKOHCKH nedunucao. Tako je ogpeheno ma pexabunuranuja npeai-
CTaBJba YTBphHBaWkE HUINTABOCTH, OJHOCHO HEMYHOBAXHOCTH aKara U
paamy KojuMa cy Jinia u3 wiana 1. ctaB 1. OBOT 3aKOHA JHIIIEHA KUBOTA,
ciobo/e WM APYTHX MpaBa U3 MOJTUTHYKUX, BEPCKUX, HAIIMOHATTHUX WIIH
UICOJNIOIKUX pasiora. Hagaspe wianoM 4. oBor 3akoHa npeiBul)eHe ¢y 1Be
BPCTE CIIELMja]IHe pexaduinTanyje:

10 CHJIH 3aKOHa (3aKOHCKa pexaOmiInTaIuja), kKaaa ce JOHOCH JIeKIia-
paTuBHA OITyKa KOjOM c€ YyTBphyje 1a je nuiie pexabriInTOBaHO MO CHUITH
3aKOHa,
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CYACKOM OJIYKOM (Cy[ACKa pexabwiuranuja), y KOM CIydajy Cya
CBOJOM OJIJTYKOM pEXaOuIUTYyje JUIIE.

W3 oBakBOr HOPMATUBHOT pelieHka MOXKIAa C€ U HajOOJhe BUIIU CBa
HejacHoha Koja TIOCTOJH Y HAIlleM TMPaBHOM CHCTEMY Y BE3U ca YIOTpe-
O0M TepMHUHa pexadmInTaInja, ma OTyaa u MpoOJIeMu KOju HacTajy U3 Jie-
JUMUYHE UIeHTU(UKALIM]e, CYIITUHCKU AUjaMETPATHO Pa3IUYUTHX [IpaB-
HUX MHCTUTYTa, Koju 0e3 Ommker oapehema Kopucte TepMHUH pexaOuiu-
Tanuja. 3aKOHOAABAI j€ 3a CTICIUjaTHy pexaOuInTaIujy, Kao mocedaH me-
XaHW3aM 3aIpaBHO MPEBJIaIaBambe ayTOPUTAPHE MPOIUIOCTH OJHOCHO I10-
HUIITABaKkE aKaTa 3JI0yNnoTpede KPUBUYHUX M YONINTE Ka3HEHONPAaBHUX
MHCTPYMEHTapUjyMa y MOJIUTUYKE CBPXE, yIOTPeOHUO TEPMUH CIEIUjaTHa
pexabunuTanyja mpemMa CprckoM 3akoHy o pexabunmuranuju u3 2011. ro-
nuHe.'?

Hapouut nmpobnem y HalieMrnpaBHOM CHUCTEMY HAcTaje yNnpaBo ILITO
ce TepMHH pexaOuInTaIja KOpucTy 06e3 OIMKer ONMrCcuBamba, T€ j€ Ha TIp-
BH TIOTJIE/] BEOMA TEIIKO PA3JIMKOBATH OBY, CIEIHjaIHy PEeXaOMINTAIIN]Y
ocyheHHX U3 MONMTHYKHAX WITH UACOJIOMIKUX PasJiora, O TPaIUIIHOHAITHOT
WHCTUTYTa KOJU CMO MU O3HAUWJIM Ka0 PEIOBHY peXaOMIIUTAIU]y, KOjay3
UCIYHEeHhe ofpel)eHNX yCclloBa HACTYIIAa HAKOH Talllekha Ka3He y CITydajeBH-
Ma OCHOBAaHUX KPUBHUYHHUX OCY/Ia.

Cayuaj - Kanka Croxkuh

’Kusana Croxuh — XKanka (1887-1947) je 6una cpricka rirymuIia, mo-
3HaTa Mo TyMauewy JIMKoBa u3 aena bpanucnasa Hymuha.

OxpyxHu cyn y beorpany pexadunurosao je ’Kupany JKanky Cro-
kuh, HAJIIO3HATH]Y CPIICKY MMO30PHIIIHY TITYMHUITY M YTBPIHO JIa je Tpecyna
Cyna 3a cyhemwa 37104urMHa U MpecTyna NPOTUB CPIICKE HALIMOHAIHE YacTU
on 3. 2. 1945. ronuHe HUILITaBa O/ TPEHYTKA JOHOLIEHA U Ja Cy HULITaBe
CBE HCHE MpaBHE MOCIEANLIE.

Kupana Xanka Crokuh npornamieHa je KpuBoM jep je 3a BpeMe OKy-
nanyje, kao wianuia oeorpajackor HaponHor no3opuiiira, ydyecToBoBaia
y mpencraBama ,,Becemarnu® u ,,llenTpana 3a xymop*, koje cy Oumie moxg
0J1arOHAKJIOHOM 3aIITUTOM HEMAUKOT OKyIaTopa, a moceOHo 300r yuentha
y nporpamuMa Panuo beorpana y okBupy nHeBHe emucuje ,,lllapeHo no-
MOJHE, YUME j€& KYyATYPHO M YMETHHUKHU ,,capaljuBana‘ ¢ okynaropom u

12 Ibid., str. 244
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noMahiM KBHCIMH3KMA, I1a j€ ocyl)eHa Ha Ka3Hy TyOUTKa CpIICKE Halluo-
HaJIHE YacTu y Tpajamy O] ocaM roauHa. Monbe 3a nomuioBame KaHke
Crokuh momHOIIEHe HAKOH M3pHUIlalkha KazHe Ouie ¢y oa0ujeHe oj CTpa-
He [Ipencenuumrea Hapoaue ckymmrune.'? XKanka Crokuh mpemunysa je
20. 7. 1947. ronune.

Toxom nmoctynka pexabunuranuje Okpyxkau cyn y beorpamay yrBpano
je na je XKanka Ctokuh 10OpOBOJHHO CTYMHJIA Y HOBO TTO30PHUIITE jep j€
Oma GosecHa 1 OMO jOj je moTpebaH HOBAIl 3a JIeUeHe, 0K je y beorpa-
CKY paJiio-CTaHUILy CTYIIMIIA IO/ IPUHYIOM (Ha TPaXeHe IIIaBHOT HeMad-
KOT' pajino-apamxepa). M3 HaBeneHOT Mpon3ias3y J1a je IIIyMuIla, 1o J0j1a-
CKy OKYTAI[MOHMX BIJIACTH, HACTAaBWJIA Ja ce 0aBU CBOjUM PEIOBHHM IIO-
3MBOM — IJIyMOM, J1a IOJIUTHUYKK HUje Onila aHrakoBaHa | Jia JeHO 300T
CBOT 3[IpaBCTBEHOT CTama HUje Ouna y MoryhHocTu ma on0uja nmonyhexe
aHTa)XMaHe, ajli Ja CBOJUM pajlbaMa HHje YTHUIlaJla Ha CTBapame Jpyra-
ymje atMoc(epe y KyITypHUM U IHUPUM KPyroBUMa.

OcumMm ToTa, CyJ je Halao Ja IIyMHIla y MOCTYNKy 300T 3JI04MHA U
IpecTyna MpoTUB CPIICKE HAI[MOHATHE YacTH HUje UMalia OpaHuona, jep ra
HUj€ MOIVIa IUIaTUTH, T€ Jia J0j HHje OUO0 MOCTaBJbEeH OpaHUIIaLl 110 CITy»KOe-
HOJ ITy>KHOCTH YUMe j0j je Ousio yckpaheHo u noBpeheHo npaBo Ha CTpyy-
Hy nomoh y o0paHu, 1a je cTora, y MO3HAaTUM JAPYLITBEHUM OKOJHOCTHU-
Ma, U3peueHa Ka3Ha 3aCHOBaHA Ha MOJUTHYKUAM U MICOJIOUIKUM Pa3Io3H-
Ma. Ka3na je Ouna u qpyImTBEHO-KOPUCTAH paj u oapeheHo joj je na um-
CTH yJIHIIE.

Oga npecyza joj je 3a0pamuBaa fa ce 6aBu JaBHUM IIOCJIOM, TaKko Ja
je octana u 6e3 aHTaKMaHa W MpHUXoJa. Y cadyBaHO] MOJIOH 3a TIOMUJIO-
Bam€, IBE TOAMHE KaCcHHU]e, HAaBeJIa j€ J1a je TOKOM para Kpujia y CBOM CTa-
Hy Kouy IlonoBuha, 6para on crpunia Momre Ilujage u moponuiy dnope,
mehyTiM BracTu cy onduie cBe mweHe monoe.'* YKanka ce moBykia y ca-
mohy u u3onanujy, yekajyhu kpaj cBor xuBota.Ominykom OKpYyKHOT Cy-
na y beorpany, 3. mapra 2009. ronune XXanka Ctokuh je pexadbunnutoBa-
Ha, a naHac je JKanka Ctokuh y moTmyHOCTH pexaOUIUTOBaHA, HAKO OHA
JMYHO TO HHjE OKHMBEJA, FbeHO MME JJaHaC HEe MPECTaBJha UME HEeUacHe
ocobe, Beh HacympoT, ocoOe Koja je 3aayKuia CPICKY KYITypy U TIIyMYy.
JlaHac \EHO MMe HOCH IUTyMadKa Harpaja, HeKOJHMKO YJHIa a Jo0uia je

13 bopugoje C. CrojkoBuh: ,,Benukann cprckor mozopumra‘, beorpan - BamseBo 1983,
cTp. 216
14 TIlerap Bonx, ,,’Kanka Ctoxuh“, HapomHo mo3opumre, beorpazn, 2004, ctp. 24
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U nomtaHcky Mapky. CTUa of1 rpe BUIIE O] cellaM JIClieHr]ja JaHac npe-
CTaBJba MIOHOC.

Cayuaj - bopucaas Ilexuh

bopucnas B. Ilexuh (1930-1992) 6uo je jenaH oa Haj3HAYajHUJUX
CpIICKUX KibMkeBHHKaA 20. Beka, pOMaHCHjep, IPaMCKH THUcall, QHIMCKA
CIIEHAPHUCTA, aKaJIeMHUK | jeIaH O/ TPUHAECT MHTEJIEKTyajala Koju cy 00-
HOBWJIH paj JleMokparcke cTpaHke. '

Jo6utHuk je HUH-oBe Harpane 3a poman Xonouanthe Apcenuja Hbe-
roBana u3 1970. ronuHe 1 HU3a Apyrux npusHama: Harpaga Crepujunor
no3opja (1972); narpana yapyxema u3nanava, (1977); Harpana Paguno-3a-
rpeba, (1982); l'onumma Harpaga Yapyxemwa KibkeBHUKa Cpouje 3a Ca-
Opana nena (1985); beromea narpana, (1987); Harpana 3anyx6une Ja-
koBa Urmarouha, 1991. Opaen 3aciyra 3a Hapoj ca CpeOpPHOM 3BE3IOM
3a JONPUHOC Y KYJITYPHOM CTBapajaIlTBy.

Haxkon IlexuheBe emurpanuje y Jlonaon 1971, jyrocnoBeHcke BiacTu
Cy Ta cMmarpalie TIepCOHOM HOH Tpara U HH3 rofiHa cy ocyjehuBanm u3ma-
BamkE€ BHETOBUX Jiena y Jyrociasuju. berosa Hajmo3natuja aena cy 31maTHO
pyHo, becuauno, Onbpana u nocnenwu nanu, Kako yrmokojutu Bammmpa,
Atnantuna u Bpeme uyna. O 12. neuem6pa 1985. 6uo je nonucHu wian
Cprcke akaieMuje Hayka U YMETHOCTH.

Oxkpyxnu cyn y beorpany 17. meunemOpa 2007. MOHHO je OMIYKY
KOjoM ce yTBphyje na cy npecyna Oxpy:xHor cyna y beorpamy K.6p.147/49
on 14. 5. 1949. rogune u npecyna Bpxosror cyma Cpouje Kox.0p.600/49
ox 20.07.1949. ronune HumTaBe OJ TPEHYTKA HBUXOBOT JOHOLIEHA U J1a
Cy HHIITaBE CBE HMXOBE MpaBHE MOCIEANIS, YKIbYUyjyhu U Ka3Hy KOH-
¢uckanuje nMoBUHE, a pexabunuroBanu bopucnas [lekuh cmarpa ce He-
ocyhuBaHUM.

lTogune 1948. texk cBpmienn rumnaszujanan, bopucnas Ilexkuh je
YXaIlllIeH Kao CTyJeHT 300T oprann3oBama CaBes3a JeMOKPATCKEe OMJIIaIH-
He JyrocnaBuje, unju je OMo MOTUTHYKHU cekpeTap. HakoH uctpare koja je
Tpajaja camo IIeCT MECEIH, KOja je CITpoBeieHa 6e3 ajiBokara, ocyheH je y
beorpany 14. maja 1949. Ha ka3Hy nuIema c1o00€e ca MPUHYTHUM PaIOM
y Tpajamy OJl JIECET roJuHa U ca I'yOMTKOM rpahaHcKux mpaBa U KOH(U-
ckanjoM umMoBuHE. HakoH xanbe jaBHOT Ty>KHOIIa, Ka3Ha My je moBehaHa

15 https://www.sanu.ac.rs/clan/pekic-borislav/; mpuctymbeno: 22.07.2020.



162 Muomr I1. Tumuh; Hukona 300enwuia

Ha 3aTBOPCKY Ka3HY ¢ MPUHYIHUM paJioM Ha 15 romuHa, ryouTkoM rpahan-
CKUX MpaBa U KOH(UCKALM]JOM UMOBHUHE.

AKTOM IoMusIOBama u3 1953. roguHe mymTeH je u3 3aTBopa. YMpO je
2. jyna 1992. ronune y Jlongony. Cyn je M3Be0 JOoKa3e U HAIAo /1a j€ 3aX-
TeB ocHOBaH: j1a je [lexuhy cyheno u na je ocyheH Ha OCHOBY MOJTUTHYKOT
HeTpaBa, CBOjCTBEHOT ayTOPUTAPHUAM PEKUMUMA y KOjHMa j€ BIIAJaIIo Mo-
JUTUYKO3aKOHOJABCTBO, M TMOJIMTHYKO TpaBocyhe, ga cy mpecyne npoTus
BEra JJOHECEHE M3 MACOJIOIMIKUX M TONUTHYKHAX pasjiora, Jia je Maeolo-
rvja Ha OCHOBY KOj€ Cy OHE JJOHETE HEONO31BO IpeBa3uleHa, u 1a nocToju
notpeba /a ce MpaBHA MPOIUIOCT CaBja/ia yIpaBo yTBpHEHEeM HUIITABO-
CTH THUX OJJTyKa, Ka0 ¥ HUINTABOCTH M HEBAXHOCTH CBUX HUXOBHX IPaB-
HUX TIOCJIeUIa U YTBphemeM fa ce cyheHo muie cMaTpa HeocyhuBaHUM.

WNaxo naknagHa, pexadunuraiuja bopuciasa [lekuha je 6una Hy»KHa,
na Ou ce opmMaIn30BajIo OHO IITO j€ IEJTOKYITHA JABHOCT OJJaBHO 3HAJAa,
na je bopucnap [lekuh 61O MOMUTHYKHU 3aTBOPEHUK, KOJU j€ CITY)KUO Ka3-
HY 3aTBOpa caMo 300T TOTa IITO je OUO IEMOKPATCKE IMOJTUTHYKE OpHjeHTA-
11j€ ¥ MPOTUBHKK ayTOPUTAPHOT pexkKMa.'® JABHOCT je BEIMKOT KEbHIKEB-
HUKa ¥ Y0BeKa Beh 0fjaBHO pexaOmiImMToBaa, Kpo3 MpU3HAKE BEeTOBUM JIe-
nuMma. Jlanac, kan ce cnomene uMme bopucnara Ilekuha, jenuna acormja-
1I1ja j€ KIbWKEBHOCT HajBUIIET HUBOA, @ HUKAKO 3aTBOPCKA Ka3Ha 300T Mo-
JUTAYKOT CTaBa, NaK0 MHOTH TyMade, /1a jé yTaMHUYCHE O CTpaHe TOTa-
JUTApPHOT peXHMMa, Ha IOHOC U 3aTBOPEHUKY M FErOBOj Mmopoaunu. Pexa-
ounuranujom bopucnasa [lekuha, popmanno, BpaheH je moHOUC HE caMO
HBEMY JIMYHO U HETOBO] TIOPOIUIIU, Beh 1 1EeTOKYIHO] CPIICKO] KYJATYpH U
MIOTOTOBO KEbHKEBHOCTH.

Cayuaj - Bnaga Uauh

Bnana Unuh (1882-1952) 6mo je cpricku mHIyCTpHUjaall, Mpeace-
HUK O0eorpancke Mumaycrpujcke komope u LleHTpanne uHIycTpHjcKe KOp-
nopanuje Jyrocnasuje, rpagonadenuuk beorpaga ox 10. jamyapa 1935.
1o 13. cenremOpa 1939. roguae. CTBOPHO j€ MOCIOBHY UMIIEPH]Y, KOja je
nMaia y cBom noceny 17 pabpuka Behunom u3 TekcTriiHe OpaHiie (ITo-
dape), Enexrpuuno npenyszehe CpOuja u OpojHe HEKpETHHHE. JemaH o1
HAJCIIOCOOHUJUX TpaJoHAYETHUKA Yy Ayroj 0eorpasickoj UCTOPUJH 3aCiy-

16 Jelena Milojkovi¢-Djurié, Borislav Peki¢’s Literary Oeuvre: A Legacy Upheld, Serbian
Studies,Belgrade, 2001, pp. 3-7
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JKaH je 3a MHore rpal)eBuHe Koje U JaHac YMHE HajesIlle U Haj3HauyajHuje
JuIe Tpada, MomyT 3rpaje [7aBHe moite, MHOTUX TIpaJCKuX OONMHMIIA,
MocT Kpasba Anekcannpa Yjeaunuresba, aiu 1 300JI0IIKH BPT KOJH j€ MO-
JIMTao Ha COTICTBEHOM HMarby. !’

[Touetkom [lpyror cBerckor para, HakoH Hanana Hemauke Ha Ilose-
cky, Bmama Mnuh ce moBykao ca mecrta mpeiceaHHKa OIMIITHHE, CMa-
Tpajyhu na he beorpany on Behe xopuctu OUTH BOJHO JIMIE, HETO UHIY-
ctpujanai. therosa npemy3eha cy HacTaBuiia aa pajse TOKOM para, ajli Cy
u omreheHa y HeMaukoM U caBe3HWYKOM OomOapaoBamy. bparanan Tu-
xomup Mnuh, cMpTHO je pameH 3ajelH0 ca CHHOM MuxajiioM, TOKOM He-
Madkor 6omoOapaoBama JleckoBma y ApnuickoM pary. Heke dhabpuke koje
je uMao y XpBarckoj oay3esie cy My yCTallKke BiacTu, A0k je Crapo caj-
MHIIITE KOj€ j€ TOAUTa0, IPETBOPEHO Y JIOTOP.

Huje mamyctno 3emiby, Maja je mMao MOTYNHOCT Ja c€ MPUIPYKHU
yiaHoBuma nopoauue Kapahophesuh u unanoBuma Brnane. 3ajenno ca
Anekcannpom benuhewm, tamammsum npecaenaukoM Cpcrke KpajbeBCKe
akajziemuje, Moo je reHepana Munana Henuha na mpuxsaTtu Mecto mnpe-
Mujepa y okynupanoj Cpouju. buo je jenan on yuecHUKa Ha ILIUPEM CKY-
Iy YTULIAJHUX JUYHOCTH cpeauHoM aBrycta 1941. rogune, Ha kome je Mu-
nan Heguh popmanno nobuo manaar 3a cactaB Brange HarimoHa HOr cria-
ca. Takohe, moTnucHUK je Amena CpricKoM Hapoy, y KojeM cy rpahanu mo-
3BaHU Ha JIOJaJTHOCT HAIIUCTUYKOM OKymaropy. To cy Owim rpecu Koju Ccy
3a HOBE BJIaCTH OWJIM HEONPOCTUBH, HAKO je 11e0 *kuBoT Bnane Mnuh 61o
caTKaH of] 1oOpuX Jena u Koju je Mehy mpBuMa OpuHyo O MpaBUMa paj-
HUKa KOjuMa je Omo mocioaasail. Takohe je TakBa Ouia U leropa Cynpyra
Omnra u3 3namenute nopoauiie Jynhepcku.

Bnany Wnuha cy yxarcuie HOBE PEBONYIIMOHAPHE BIIACTH MapTa
1945. rogunHe 1 u3Bene Ha cyheme, jomr g0k ce [Ipyru cBeTCKU par HUje
3aBpmmo. Bojau cyn Komanne rpamga beorpama ocyauo ra je 26. mapra
1945. pemewem noz o3HakoM 333/44, a HEKOJIMKO AaHA KacHHUJE, 5. anpu-
na 1945. je u Buimum BojHH Cya 10HEO TIpecydy Koja HocH o3Haky 237/45.
VY o06e npecyne kao maBHa kpuBuua Brnaau Wnuhy je HaBeneHo na cy me-
roBe TeKCcTUHE (hadpHKe paauie TOKOM paTa U Ha Taj) HAYHMH jadayie paTHH
MOTEHITHjaJl OKYIaTopa, IITO je OUO pa3yor Ja HOBE BIACTH KOH(MHCKY]Y
LIETIOKYTHY HeroBy UMoBHHY. KoHduckanmja je ypaheHna y poky on Mame

17 Cama 3. CrankoBuh, ,,Bimaga Unuh Brnacornnuanun Ha yeny beorpana”, Hapomgna 6u-
ommoreka Jlecanka Makcumosnh, Brnacorunne, 2014, ctp. 20 - 21



164 Muntomn I1. JIlumuh; Hukona 306eHuna

O]l IB€ TOAMHE, HAaKOH cyhemwa 17. janyapa 1947. ronune, npen Cpeckum
cynom 3a Pejon I'pana beorpana. Cyn je moHeo npecyay penemneM Mo 03-
HakoM 153/42-02, kojoM je 11eNTOKYyIIHA HeroBa MMOBHHA KOH(HUCKOBaHa.

Ocyhen je nHa gecer roguna pobuje. Hapennux ckopo cemam romu-
Ha je mpoBeo y 3atBopy y Cpemckoj MuTpoBuiiy, riue cy My OUBIIN paj-
HUIIH JOHOCHJIM TakeTe. Tajanime BIacTH ¢y ra ocyauie Ha cMpT. Ox mo-
ry0spema ra je cracuia Ju4Ha nHtepBeHuuja Buncrona Yepuuna kox Jo-
cuna bposa Tura. Ilpen xpaj 1951. roqune je mymren Ha ciodoxy. [1pe-
MHUHYO j€ O] IIUIOTa, Y MOTKPOBJbY CBOT pohaka 3. jyHa 1952. ronune xu-
Behn y Oemu.'® CaxpaHny Ccy My OpraHM30Bajid HEKaJalllbU PaJHUIM U
caxpameH je Ha HoBoM rpo0Jby.

Oxpyxnu cyn y beorpany je dedpyapa 2009. ycBojuo 3axTeB 3a pe-
xabwmurannjy Brnage Mnunha u HumraBHOM mpornacuo npecyay BojHor
cyna u3 1946. ronune. Y oOpasnoxkewy nuiie na je Mnuh mopao na Oy-
Jie TIpOTJIallieH HapOJHUM HETpHjaTesbeM jJa Ou Ta ocyna Ouiia OCHOB U
onpaBame 3a JIp)KaBy, Ja Mpey3me meroBo oorarctso. [lotomim Brane
Nnuha n nanac ce 6ope kako Ou moBpaTUiIM 6ap €0 IMOBUHE CBOT CJIaB-
HOT TIPETKa.

Cayuaj - Toma MakcumoBuh

Toma MaxkcumoBuh (1895-1958) Ouo je cpricku NPUBPEIHUK U
JIpYLITBEHU PaJHUK, OCHUBau U qupekrop (adpuke odyhe bara y boposy
1 KoMecap 3a u3deruiie y Binaau Munana Henmnha 3a Bpeme Jpyror cBet-
CKOT para.

Toma MakcumoBuh poljeH je y TproBaukoj nopoaunu y bpukom. 3aBp-
nvo je Tpropauku 3aHar. Kana je 1914. ronune usBpien areHrar Ha @pan-
na ®epnunanna, Toma MakcumoBuh je, kao uiaH opraHuzanuje Miana
BocHa, koja je opranm3oBaia areHTar, yxammieH. [lepuos 1o myHomeTcTBa
nposemthe y 3atBopy y Ty3nu, mocie yera je MOOWJIMCAH y aycTpoyrap-
CKY BOJjCKY, I1e je pacropehen y pagau 6arajboH, KOjU Cy yIIaBHOM ca-
yumaBaiu CpOu Koju, 300T HETIOBEpEHha ayCTPUJCKUX BIACTH, HUCY OMIIN
M0JT OpPY’Kje€M, HEro cy 00aBjballd YIIIaBHOM HMHKEHEPCKE MOCIIOBE. Y Jie-
To 1918, ToKOM OOpaBKa y Makenonuju, 000speBa o1 Mmasiapuje. Hakon na
Mecela onopaBka, ca J1sa Apyra oajiydyje Aa neseprupa u nmoderne y bo-

18 https://www.blic.rs/vesti/reportaza/najbogatiji-srbin-je-umro-go-i-bos/dcylxnh;
npucTyrbeHo: 22.7.2020.
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cHy. Hakon npenacka Maxkenonuje, Llpue ['ope n Xepuerosune, y kKacHy
jecen 1918, y nanuma kaj ce patr v 3BaHUYHO 3aBpiaBa, Toma Makcumo-
Buh ctuxke y poaHo bpuko.

Kanuje ce Makcumosuh mikoinyje y YexocioBaukoj 1 Haj3acilyKHUJU
3a yOp3anu pa3Boj boposa, Tako mTo 3ajenHo ca Oparom CTeBaHOM y OBO
Majio MecTo Tokpaj BykoBapa nosomu ¢hupmy bara, kojy je ocHoBao To-
Mmani bara, unjy je hepky oxxeHno u ca ’oM 10010 /1Ba cuHa. OBakaB pas-
B0j bopoBa Ouo je onakman ynmbeHHUIIOM Ja je MakcumoBuh, mopea mo-
sunmje aupektopa (adpuke bara, 3ay3umao u (QyHKIM]y TpenceTHUKA
omtuHe boposo y nepuony oxn 1936. no 1941. ronqune, nomro je iucra
KOJjy j€ MpeaBOIMO0 Ha JIoKaTHUM n30opuma 1936. y bopoBy ocBojuia cBux
18 manpnara. Ilopen npojyrocioBeHckux ctaBoBa, MakcumoBuh je 6uo u
nocseheHn mpaBocIaBHU BEPHUK, TaKO Ja je MHUIUPAO H3TPaamy Xpa-
ma Cpricke npaBociiaBHe 1pkBe y bopoBy. bro jecekperap mehynaponne
opranuzanuje Porapu kiny06 y Bykoapy, nox 1936. ocHuBa JyrocioBeH-
CKO-uexocnoBauky mry y bopoBy. MakcumoBuh mocraje u mpeaceIHuK
Cprckor npuBpenHor ApymTsa ,,[I[puBpenHuk®, 100poTBOpHE OpraHu3a-
1[Mj€ KOja je IoMarala IIKOJIOBame JIele U3 CUPOMAIIHUX MMOPOIUILIA.

[locnoBHa umnepuja kojy je cTBopuo MakcumoBuh mocTana je
HajBehu unaycrpujcku rurauT KpasseBune Jyrocnasuje a u mupe. Cee TO
he mpecraru ca ciomom Jyrocnasuje u uzdujamem J[pyror cBeTckor pa-
Ta, Koju he ¢pabpuky bara u camor Makcumonuha cmectuTH y cactaB He-
3aBucHe [pxkaBe XpBarcke. Henmocpenno no npormamewy H/IX, ycrame
xarice MakcumoBuha u ogBoze ra y 3arpe0, omakiie je jyHa 1941. nemop-
ToBaH y beorpan. Kako 6u My nmomoriu J1a u30erue u3 paTHoOT OKpYXKema,
yennuuy ¢adbpuke bara nyne MakcumoBuhy Mecto momohHUKa AUPEKTO-
pa ¢abpuke y neyrpannoj llIBajiapckoj. Mako je mobuo macor koju 6u my
omoryhuo na ca moponutiom oxae uz Cpouje, MakcumoBuh o101ja moHyTy.
W mopen okymanuje U paTHUX YCIIOBa, Ka0 M OocTaHKa ¢adpuke Ha TepH-
topuju HIAX, MakcumoBuh ynaxke Tpya a op>ku pan nociosHuua bare
y Cp6uju.” Beh jyma 1941. mounme ca pagom pupma bara Beorpan. bara
beorpan je npeysena 180 nmpoxasuuna bare y Cpouju u MakcumoBuh Ha-
CTaBJbha MPOU3BOY KOKE U 00yhe u 3a Bpeme para.

19 Boxunap Kopaueruh, KapnoBauka namyctpuja u 6ankapcTBo u3Mmel)y 1Bajy cBjeTcKux
patoBa (1918-1941), XpBarcka rocnionapcka komopa - JKynanujcka komopa Kapmosan, Kapnosar,
2013, cTp. 56



166 Muntomn I1. JIlumuh; Hukona 306eHuna

24.maja 1941. ronrHe OCHOBaH je [ eHepaTHi KOMUTET 32 HACE/haBaHEe
n3bernuiia, a 6. jyna 1941. u Komecapujar 3a u3deruiie 1 mpecesbeHUKE y
Cp0ujy.?° I[IpBux mMecenu, Komecap 3a usbdermuiie 6uo je Auapa [Tormosuh,
na ou Ha To Mecto 20. okToOpa 1941, yka3oMm mpeaceaHnka Kojraboparu-
onnctuuke Brnage Munana Henuha, 6uo nocraBibeH Toma MakcumoBuh.
MaxkcumoBuh je kacHuje TBpAMO Ja j€ IOCTaBUO YCJIOB Jla C€ MOJUTHKA He
MelIa y paj komecapujara u 1a je Henuh taj 3axreB ucnomrosao.

MaxkcumoBuh W Ha HOBOM TOCIY IOKa3yje M3BaHpPEIHE OpraHu3a-
uoHe crnocoOHocTH. CTaBOBH My, HAacCylpoOT PaHUJUM IPOjyroCIOBEH-
CKHM, TIOCTajJy M3Pa3uTO MPOCPICKH. Tako HaBoAM Ja My j€ IUJb ,,criaca-
BaTHU CPIICKE I1aBe 06e3 003upa Ha JIMYHE U MaTepHjaliHe KPTBE, CliacaBa-
TH CBaKH CPIICKH HBOT Ma IJI€ C€ OH HAJIa3MO U Ha MPBOM MECTY cllaca-
BaTH CPIICKU Hapallraj, koju he 3a Oynyhe BekoBe 4yBaTu CPIICTBO Ca BU-
1re Jby0aBy U BUIIIE TIOXKPTBOBAaka, HETO IITO CMO T'a MU YyBaJli 32 MUHY-
JINX ABaJicCeT roauHa.

Hejan MenakoBuh, koju he xacHHje MocTaTu NMpU3HATU HCTOpUYAp
YMETHOCTH | TipeiceqHuK CpIicKe akajeMuje Hayka i YMETHOCTH, 0 Mak-
cuMoBHhy MHIlIEe N3y3€THO MOXBAJHO HA BUILIE MECTa y CBOJUM MEMOAapHu-
ma Edemepuc.

Ha MaxkcumoBuheBy MHUIIM]aTUBY, OTBapajy ce€ U 3aceOHM ACUMJU U3-
OerIMYKK JIOMOBH, JIOK C€ Yy CapaliH ca M Jajbe aKTUBHHUM JPYIITBOM
| [PUBPEIHUK OpraHu3yjy M TeuajeBU 3aHaTa 3a U30erty Aeiy. ApXuBa o
pany KoMecapujara je Bol)eHa U3y3eTHO MEJaHTHO, ajli j€ JI0 JaHaC cavdyBa-
Ha caMo JICJTMMHUYHO, TaKO J1a HeMa MPENU3HUX T0/1aTaka O YKyITHOM Opojy
n30enumia Koje je komecapujat 30punyo. [Ipema cauyBanum nomanyma, aB-
rycta 1944. y CpOuju cy Oune peructponane 238.964 nzbernuie. [lutame
je, MehyTum, KOJMKO je YKYITHO M30ermiia komecapujat 30puHyo. bpoj on
oxo0 500.000 sbyzu, KOju ce YECTO TOMUILE, MOXK/IA j€ TIPEyBeInYaH, ajly ped
J€ Y CBaKOM CITyuajy O BUIIIE CTOTHHA XUJba/1a Jbyau — yriiaBHOM CpOa, anu
U TIPUIAJIHAKA APYTUX HAIIMOHATHOCTH. Tako je, Ha mpuMep, eBUACHTHPA-
HO 712 je y CpOuju 3a Bpeme para 6mio 30punyTo 1 oko 10.000 CrnoBenana.?!

Toxom beorpaacke odansuse, oktodpa 1944, Makcumosuh onbuja
Jla ce IoByYe ca HeMaukuM Tpymnama. Kacauje he TBpauTH 1a je ocrao jep

20 Jozo Tomasevich, War and Revolution in Yugoslavia, 1941-1945: Occupation and Col-
laboration, Stanford University Press, Stanford, 2002, pp. 164 - 221

21 Cumo L. hupkosuh, Ko je ko y Hemuhesoj Cpouju 1941-71944, I1pocsera, beorpan,
2009, ctp. 59
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j€ cMaTpao 1a Hema 4era Jia ce 00ju, jep je caMo cracaBao cBoj Hapon. Beh
24. okrobpa 1944. 6uhe yxammen. [locie yerpHaecT Meceny y UCTpax-
HOM 3aTBOpY, BOJHHU CyJ r'a ocylyje Ha 4eTupH rofuHe 3aTBOpa, Mporia-
IIEH j€ HApOJHMUM HETIpHjaTeJbeM U Oy3eTa Cy My cBa rpahjaHcka mpaBa
y Tpajamy OJ TET rofinHa Mocie U3/p)KaBamka Ka3He 3aTBopa, a TOM TpH-
JUKOM MY j€ M KOH(HCKOBaHa IEJOKymHa MMoBHHA. [Ipecyna Huje Ou-
Ja IeTaJbHO 00pa3iokeHa, anu ce MakcuMoBrhy Ha TepeT, Mope1 BUCOKE
¢byHKIMje y KonaOopallmOHUCTUYKO] BIIACTH, CTaBJbajlo0 U HOBYAHO MOMa-
rame 4YeTHUKa, Kao U Bpahame n3bernuna Ha Kopayn u banujy na ce 6o-
pe npoTuB maptusana. [loctojana cy cBenouema na je MakcumoBuh TOkOM
para omarao mapTH3aHCKH ITOKPET, aJli BHX CY/ HUje YBaXKHO.

Hexkonuko mecenn kacHHWje, MporyalieHa j€ aMHECTHja, Tako Ja je
MakcumoBuh nymrteHn Ha ciaobony, anu je Beh ¢ebpyapa 1946. moHoBo
yXarieH, 1a Ou KpajeM UcTe roguHe 0uo ocyheH Ha et roguHa poowuje,
300T TIpUCHE capajme ca HEMaYKHM OKYIAllMOHUM CHarama. 3aTBOPCKY
ka3Hy MakcumoBuh je cimykuo y 3aTBopy 3abena, Tie je OpraHu30Bao paj
3aTBOPCKE MeKape U Mecape, 3a 1ITa J00Hja MoXBaly yIpaBHHUKa 3aTBOpa U
60Jpu TpeTMaH. Hakon Tora, npebaueH je y 3atBop y Cpemckoj MutpoBu-
1M, TAe je Takohe 0o mporviamiaBaH 3a Y30pHOT 3aTBOpeHuKa. Makcumo-
Buha 1950. ronune y 3arBopy nocehyjy npunagaunu YJ[b-e, koju ox me-
ra Tpaxe Jia UM Ja I1aHoBe rpaame barune dabpuke, y3 nmonymy aa mo-
HOBO TIOCTaHe HeH aupekTop. Hamme, mocie para, ¢pabpuka je HarmoHa-
JM30BaHa U TIOHOBO je MoYelia ca paioM Mo HOBUM Ha3uBoM — KomOuHar
Bboposo. MakcumoBuh npuxsata 1a one y bopoBo, rie mokasyje apXuBH-
paHe TUIaHOBE, ali OJI0Mja TMPEIJIOT Ja MOCTaHe TUPEKTOp U THMe m3ale
U3 3aTBOPA, Y3 00pasiokKeme Ja HeMa yclioBa 3a OpraHU3alfjy mocia 1o
CUCTEMY KOjH j€ BOAMO Ipe para. MakcumoBuh Tako ocraje Ha poOHju 10
ncreka kazHe 1951. roqune.

Hakon m3nacka u3 3aTtBopa, MakcuMoBuh mpuxBaTa MOHYLY BIaje
Bocue n XepreroBuHe na npey3me Opury O TPrOBHHH Ha BEJIHKO y OBO]
peny6nunu. Mnak, HakoH ABE U MO FOAMHE 100Mja 0TKa3 300T onTyx0e aa
J€ TIIaBHU KpHBall IITO j€ JI0ILIO0 A0 nopacta 1ieHa. Hakon Tora XxoHopapHO
paau y beorpany y cnosbHOTproBuHcKoM npenysehy ,,bankanuja®, anu he
1 ofatiie yop30 OMTH OTITYIITEH 300T OIleHe /1a, Kao OCy)eHH HapOIHU He-
npujaresb, HE MOXeE Jia paju y coJbi0j TproBunu. U3 beorpana 1956. ro-
nuHe omiasu 'y Kpam, rie je aHra)xoBaH Kao CaBeTHHUK Y OCHHBamYy (hadpu-
ke ooyhe ,,Ilmanuka®. [1pBu myT mocne para go0uja macor. 3axBabyjyhu
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MyTOBambUMa Y MHOCTPAHCTBO, U OOHABJbahy PaHUJUX MOCIOBHUX BE3a,
[ENIOKYITHY TOAWIIKY npon3BoAmy [lnanuke ycnesa na mpona y ®dpan-
IIyCKY, a ToMOhy CBOjHX KOHTaKaTa MOCTIKE Jja KoMranuja bara momorue
pan oBe ¢abpuke HeonxogHUM MmarmmHama. Kpajem 1957, Makcumosuh,
Beh Temko HapylieHor 3/1paBiba, HamymTa CI0BeHH]Y.

Toma MakcumoBuh je ympo 1958. ronune y beorpany, y 63. roguau
KHUBOTA.

Hanac noctoju cehamwe Ha Tomy MakcumoBuha u nocroju ®onn 3a
MOMOh CpIICKOM Hapoay Koju Hocu BberoBo ume. Toma MakcumoBuh je pe-
xabunuroBaH omrykoMm OkpysxHor cyna y Hosom Cany 2008. ronune. Jen-
HAaKO Kao W OCTaJe Jby/le U3 MpUMepa KOjU ayTOpH MPUIIAXy Y OBO Pasy,
Tomy Makcumosuha cy rpahanu boposa anu u nene Cpbuje, a HororoBo
MOTOMITM OHHUX KOj€ j€ CIachO O] yCTAIIKMX er3eKyllrja, OaBHO pexadu-
autoBasi. Ca TOHOCOM MOXKEMO J1a KaKEMO J1a j€ TTOCT0jao YOBEK KOJH €
YYUHHO, CBOJOM OpPraHM3alOHOM criocoOHoIIhy Aa ce pa3Mepe IreHoIu1a
najg Cpouma y HJ/IX, 6apem maio cmambe.”

V srpaau Beha onmruae bopoBo, nanac ce Hanasu Oucra Tome Mak-
cumoBuha, pag 6oposckor Bajapa Muhyna Henesuha, a y boposy je 2015.
OpraHM30BaHa TPUOWHA IO Ha3UMBOM ,,Joma MakcumoBuh — HapomHH
npujaresp’ y Huiby ouyBama cehamwa Ha Tomy Makcumosuha.

Komucwuja 3a crioMeHuKe W Ha3WBE YJIUIA M TProBa MPHUXBATHJIA je
npemyor n1a Toma MakcumoBuh noGuje ynuiy y beorpamy, Tako na je
2004. roguHe, y TPEHYTKY KaJia oIl YBEK HUje OMO 3BaHUYHO pexaduiu-
TOBaH, jeiHa ynuia Ha Bpauapy, y 6nusunu cranuona @K O6mnuh, none-
JIa ’ETOBO YaCHO UMe.

3ak/pyuak

[Iponec pexabunuranuje y CpOuju Morao 6u yckopo aa Oyne OKOH-
yaH, MOKa3yje CTaTHCTUKA BUILUX CyIoBa Yy 3eMJsbH. POk 3a mopHomieme
3axTeBa UCTEKAo je join y neuemOpy 2016. ronune, a Cy0BU cajia IPUBO-
Jie Kpajy mpeaMeTe Koju cy uMm octanu. Hajsume ux je y beorpany - 393,
JIOK je y OCTaJluM cyfoBuMa y paay usmely mer u 50.%

22 Ibid., str. 67
23 https://www.paragraf.rs/dnevne-vesti/050618/050618-vest8.html, MIPUCTYTIBEHO
23.7.2020.
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[Tomamm aprkaBe mokaszyjy aa je ox 1945. no 1987. ocyheno 118.000
JbY/IA U3 TIOJTUTUYKUX, BEPCKHX, HAIIMOHAIHUX U IPYTHUX Pasiiora, aju je
BEJIMKHU OpOj U OHUX KOjH Cy CTpeJbaHu 0e3 MKaKBOr cyhemwa, a umajy npa-
BO Ha CyJCKy pexabunutaiujy. JpxaBHa komucuja nponanuia je 190 raj-
HUX rpoOHuUIa. >

Huko HeMa TauHe 1mojaTke KOJIMKO je JbyIH YKYITHO peXaOUINTOBAaHO,
anu je u3BecHo Aa 0poj, noctmxe 3.000. Bennka Behuna jbynu je pexadu-
nuToBaHa, a oko 100 nuia je onoujeH 3axTeB.

Mebhy onuma koju cy pexaOWIMTOBaHU Npes OeorpajcKuM IMpaBo-
cyhem nanaze ce nmena Beher Opoja diaHoBa KpajbeBcke nopoauiie Ka-
pahopheBuh, komanganTa JyrocioBeHcke Bojcke y otanounau Jparosbyda
Hpaxe Muxamnosuha, npeacenauka u3dermuuke Biaae y Jlongony Cio-
6onana JoBaHoBuha, anu U KoOMyHUCTKUEe Onre XeOpaHr, uujer je My-
*a AnapujypexadunuroBasia XpBarcka. Takole, pexaOMInToBaH je 1 He-
kanammu npemujep Kpamesune Jyrocnasuje, lparuma l{BeTkoBuh, kor
he ucropuja ynamTuTH kao nornucHuka TpojHor makra. HapaBho, mo-
pen OBHX NMpHMEpa W IpuMepa JbYIU HaBEACHUX y paly, pexaOMInToBa-
HO j€ JOIII MHOTO JbY/JIY, Matb€ MO3HATHUX JaBHOCTH, KOJU cy Omiu ocyhusa-
HU 300T' CBOJUX MOJUTHUYKHUX CTaBOBA MM Takole uecrto, 300r cBOI UMO-
BUHCKOT CTamba.

Jbynu xoju cy pexaOWIMTOBAaHU, OJHOCHO YWIAHOBU HUXOBUX Hajy-
KX TIOPOJIMIIA, TI0 3aKOHY Cy MOIJIM J]a TPake OJ] Ap>KaBe U pexaduinTa-
uuoHy oawTety. Y nepuony 2014-2018 ykynHo je nonHet 2.481 3axTeB 3a
pexabunuTtannoHo obemTeheme 1 3akbyueHo je 787 criopazyma, Ha OCHO-
BY KOjHX je ykynHO uctuiahen 195.644.791 nunap obemrehema.?

[Topen nuia koja cy pexaOuIuTOBaHa, TOCTOj€ JIUIIA, YUJU CY HACIIE -
HUIY TIOJTHEJIN 3aXTEB 3a pexaOWInTalujy U YMjH je 3aXTeB 0/10ujeH, pu
TOME ce Mopa pehu y BeaukoM Opojy citydajeBa, caCBUM OIpaBaaHo. Ay-
TOpPU OBOT pajia, MaKo TO HUJE TeMa CaMOT paja, He XKeJe Ja u30erHy Te-
Me pexadunutanvje Munana Henuha. Cyn je omrydno a 3axTeB 3a pexa-
owmmramnujy Munana Henuha Oyne onOujeH u ayTopu OBOT pajia cMaTpajy
J1a je TO UCIpaBHa oJyTyKa HaajexHor cyna. Munan Heauh je ommyuno na
npey3Me Ha cBoja mieha TepeT u3aaje u kojadopalirje ca OKymaTopom, pa-
IV CTIacerha CPIICKOT HAPO/A.

24 Ibid.
25 Ibid.
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HecyMm1BO, TOKOM HETOBE ympaBe, Koja je CYIITHHCKHA Omia orpa-
HUYEHA HAIIMCTUYKHM PYKOBOhEHEM, YUHIHECHO j€ MHOTO 3JI0YHHA IpeMa
CPIICKOM HapoJy, HAPOUUTO MpeMa MPHUITaTHAIMA MAPTU3AHCKOT TTOKpe-
Ta, alld MOpa Ce TMPHU3HATH Ja je CBETIa TauKa OBOT PEKMMa CIlacaBarbe
nap crotvHa xubana Cpba U Ipyrux €THUYKUX rpyna, o KOJUX HajBU-
e CJIoBeHara o1 yCTallke U HalluCTUIKe cTpaxosiazae. Cmarpamo, na ou
caM Munan Henuh, xao yactan opuip u3 Benukor para u notowmu Mu-
HUCTap BOJCKE U MOpPHApHUIIE, IPUXBATHO CyJ UCTOPHU]jE U Ja je )KUB He Ou
MpUXBaTHO Aa Oy/e pexaOuiIuToBaH.

3akJpyyak je Jia cy CTUJ U IOHOC, ITOHEKa I JIBE CTPAaHE UCTE MEAaJbeE.
[TonuTHYKK W KJIACHU TPOTHBHUIIM HOBE KOMYHHCTHYKE BIIACTH IIOCIIE
Jlpyror cBeTCKOT para, JINCTOM Cy TporyamiaBaie CBOje UACOIONKE H 1MO0-
JUTHYKE TPOTHBHUKE 3a JpXKaBHE HETpHjaresbe. AyTOpH OBOT paja Cy
y3€JI1 TIpUMepe U3 CPIICKE TPaKCe KOjH Cy 3aBPIIECHH, HaKO HAKHAJHO, 10-
3UTUBHHUM IPABHUM HMCXOJIOM, HaJacBe MpaBeaHUM. Mako cy mpe HemTo
BUIIIC Of] C€laM JICIICHH]ja, TIPETXOAHO HABEICHH JbYIAH OWIIN IPYIITBEHO
NpoKa3aHH, JaHac Cy OHU WJIM MHOTO Yenthe ’UXOBH IMOTOMIIM TOHOCHH,
jep je ca MeHa BUXOBHUX polaka M mpejaka CKUHyTa CTUTMa Jp>KaBHUX
npujaTe/ba U KOHAYHO MOTY Jia Y)KHBajy CBa MpaBa M 0OaBe3e Koja Kao
rpahanu oBe 3emibe ocenyjy. Hamamo ce na he ce kpajem pexadunuraiu-
oHuX mporeca y CpOuju, pemuTy 1 IpyIITBEHH pa3aop uzMel)y moromaka
MOOETHUYKUX M MOPAKEHUX CTpaHa y rpaljaHCcKoM paTy Koju ce jorahao
TOKOM Jlpyror cBeTCKOT para Ha TepUTOpHjU OuBIIE Jyrociasuje.
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CONDEMNATION AS SHAME AND
REHABILITATION AS PRIDE IN LAW -
EXAMPLES FROM SERBIAN PRACTICE

Summary

Conviction, in addition to deprivation of freedom of movement and deprivation of
property rights, has one of the most severe sanction for a person, the moral stigma of an
individual and his social leprosy. Rehabilitation, on the contrary, is, among other things,
a concept in law, in its content it is very layered and ambiguous. That is why the topic of
this paper is «condemnation as shame and rehabilitation as pride in lawy. We rightly dis-
tinguish between regular, extraordinary and special rehabilitation. By regular rehabilita-
tion we mean the behavior of a well-founded convicted person after serving a sentence.
Extraordinary rehabilitation means the notion of rehabilitation of unjustifiably convicted
persons and persons unjustifiably deprived of liberty. Special rehabilitation means, based
on a special law, the annulment of a court or administrative decision by which a person
has been convicted or disenfranchised for political or ideological reasons, that is, deter-
mining that the person has been deprived of his / her rights without any decision of the
competent state body. Special rehabilitation will be the topic of this paper, in which we
will try to analyze this process through several examples from Serbian practice. The so-
cial significance of the conclusions on the rehabilitation of persons convicted for political
or ideological reasons is reflected in the fact that all holders of power must know that the
abuse of rights in order to establish the power of one ideology is not a good social foun-
dation. By improving and improving the process of special rehabilitation, political Man-
ichaeism is suppressed and social solidarity is increased.

Keywords: condemnation, rehabilitation, shame, pride, examples of Serbian prac-
tice, special rehabilitation

26 University of Belgrafe, Faculty for Law, milosdimic1991@gmail.com
27 University of Belgrafe, Faculty for Law, zzobenica@gmail.com
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BOPBA ITPOTUB TEPOPU3MA
N3MEDBY IIOHOCA U CTUIA

Pe3zume

Tepopuzam ce cmaitipa Hajo30UbHUJOM UpelimoM 3a 0e30egHOCIl jegHe gpca-
6e - e ycillasHu opegax, Oe30egHOCHl CIIAHOBHUMMINGA U JEMOKPATICKe 8PegHOCIIU
gpyuitisa. CxogHo iliome, gpacase u Mehynapogha 3ajeguuya y yeaunu cyupoliciiassajy
ce epopusmy OWWPpUM mepama, Koje 4eciio iogpasymesajy gepoiayujy u opanuda-
sarva wygekux ipasa. C gpyle ciupane, JHCU80l y yC108UMa OIPAHUYEHUX /bYJCKUX Upa-
6a, 1aKo Hocilaje ienepaiiop wiepopusma. Haume, iio3naitio je ga cy cupomawine gpoica-
6e lologHe cpeguHe 3a U3603 ceeoluliliel He3agoBo.bCiiéd, Koje KYIMUHUPA 3M0YUHUMA.
Oge cpegune gajy u genuku 6poj uzbeinuya, Koje bexcehu og 0b6ecipasbeHol HauuHa Hcu-
eouia uecitio yiagajy y kanye wwiepopusma. Cupomawitieo, bega, inag, boneciiu, opyciupa-
yuje, besnale u excitipemusam iwaxohe cy dpucywinu y uzoeinuukum kamiosuma. Ciioia
ce fepopu3am HemMoRHUX U CUPOMAUHUX HEUCKOPEIbYje CPegCTlieUMA U Meogama cuy-
HUM TUEPOPUCTHUYKUM — OPYAHCAHOM AIPECUjoM U OKYUAUUjOM, UOMIYUILABArbEM U GOMU-
Hayujom. Hatipowiue, uckyciigo fiokasyje ga Hacume dogeiiuye Hogo Hacusbe, Moh be3
fipasge 60gu y Hacume u wWupanujy, a 6es ipasge nema uciiuncke mohu. Ex injuria jus
non oritur — ipasga ce He temesnsU HA Heupasgu — L1AcU jegHa JAtUUHCKa uspekd, d
gPYWIiieo Koje He Witiuiliu 61agasuny upasa ioctiaje gpywitieo desaxora. Ilpesraga-
sarve iepopusma moivhe je ipomenom HonumiuKe Koja Huje cyupoilina UCTHUHCKUM geMO-
Kpaitickum epegrociiuma. Ciola, wepopuzam HeMORHUX U CUPOMAUWHUX He UCKoperb)je
ce HU HOBUM CBeTICKUM ,, gyium pattiom” (War Without End). Hysicue cy tipumepene gu-
MeH3uje yioiupede mohu - eliuyKky Upuxeatii/bue uzoop bopoe upouius epopusma. Ta-
Kae uzdop Hogpazymesa camo MOpaiHo gouyuiiiena cpegcisa. Ipuitiom, He modice ce
uzbehu tuitiarse eiuyKy UPUXSA/LUBOT KpUlepujyma 3a uz00p MOPAIHO GowyWIneHUX
cpegcitiasa u Ko ia ogpehyje. Pasmaiupajyhu 3nauaj ynoie upuxeaiiarba pasiuxka u pasy-
Mesara gpyle citipane y 60pou Upomius wepopusma, Yussb ayiiopa paga je ga gegpunuuty
axitie Koju cieapajy oceharva citiuga u ioHoca Ha obe ,,3apahiene* ciipane. Ha tiyitiy ka
oM YUsbY OHU HONA3€e 0g UPetiioCiaske ga uociioje Yurberbd 3a KOja MUCIuUMO ga cy us3-
60p HOHOCA, 4 Y CHIBAPHOCHIU POU380ge Cililg, U OOPHYITIO.

Kwyune peuu: wygcka iipasa, uonoc, pazymesaise, Ciliug, wlepopusam

1 HHcTHTyT 32 ynopenHo npaBo, beorpan, mina.zirojevic@gmail.com
2 dakynaTeT 3a eBporcke mpaBHo-nonuTH4ke crynuje, Hopu Can, darko.markovic@fepps.
edu.rs



174 Mumna T. 3upojesuh; Japko M. Mapkosuh

YBoaHa pasMarpama

On tepopuctukux Hamaga y Amepunu 11. cenremOpa, MHOTH HC-
TpaXUBa4M Cy HABOAWJIM Ja MOpaJHa NMUTama He Tpeba Ja ce y3umajy y
003up Kaja ce JOHOCH oTyka o omMasnu npema An Kannu. An Kanna je
urpaa HeA03BOJBEHUM cpencTBuMa, ma cy u CAJl mopane OuTH crpem-
HE ¥ BOJbHE J1a MTOopa3e II00aHy TEPOPUCTUYKY MPEXKY H 3alITUTE CBOjE
CTAaHOBHUIILITBO IO CBAKy IEHY, WM Kako Ou To pekao Tomac ®@puaman
(Thomas Friedman): ,,Mu mopamo 1a ce 60puMO MPOTUB TEPOPU3MaA Kao
Jla HUKaKBa rpaBuiia He mocroje’. OBakaB cMep MOCMaTpaHUuX apryMeHTa,
0 TIPUPOIIU para MPOTHB TEPOpU3Ma Kao OAMas3/e, 0 Hama Hema JTyOJber
CMHCTIA ¥ TIOTpemian je. ETuuke HopMe Koje YKIbYUyjy OrpaHUYeHa TEO-
puje o MpaBeJHOM paTy cBakako ce Mopajy nowrosatu. I An Kauna je
MOIIITOBAajia CBOje eTUYke HopMme caapkane y Mcmamy. To cy mHOTO TIy-
Ta 1 moTBpAWIM n3jaBama na cy CAJl BOjHUM MpUCYyCTBOM YTPO3HIIE CBE-
Ta MECTa | J1a TO BOjHO MPHUCYCTBO YrpoXaBa CIIO00THO M3pakaBame Ia
U KpeTame BEpHUKA M0 TEPUTOPHUjHU KOja je U3BaH KOHTHHEHTa AMEpUKE.
Taxole, Bohe An Kaune cy patose koju ce Bojie Ha TEPUTOPH]H T1I€ KUBU
BeNMHCKO aparcko, MyCIIMMaHCKO CTAHOBHHIITBO IIOCMATPAI Ka0 PaToBe
KOj€ Boil AMepHKa MPOTUB HUX.

C npyre cTpaHe, TEpOPUCTHUYKE TAKTUKE YECTO KPIIE U CBOje MOpaJ-
HE HJigje, jep Cy aKTU HACUJba YECTO YCMEPEHH MPOTUB LUBUIA KaKo Ou
ce TeHepucasa IMCUXOJIOIIKa PeakKiyja Koja je JUCITPOIOPIIMOHAIIHA TIITe-
TH KOJYy Y3pPOKYje.

OBaj cyko0 koju moyeo MHOTO 1ipe 11. centeMOpa, 0’)KUBEO je pacripa-
BY O €TULIM y PATHOM IpaBy U NpaBHOj (HuiI030(puju.

Hajkpahe mocmaTrpano quckycuja je oxxuBesa HajBUIIE OKo creaehmnx
TeMa:

1) xaga je mo3BoJbeHA ymoTpeda cuiie y MelhyHapogHuM OgHOCHMA
(ius ad bellum);

2) KOju Cy J03BOJbEHM HAUMHU BOhewa paroBa, ykJbydyjyhu ,,par
poTUB TepopusmMa’ (ius in bello);

3) xoje cy obaBe3e moOeIHNKA, TOCEOHO y KOHTEKCTY U3TPallibe Jie-
MOKpAaTCKOT TiopeTtka (ius post bellum).

PaToBu 1 kpu3e Koju ce BOZIE WU Cy CE€ BOAMIIH Y TIPETXOAHOM ITEPHO-
ny (Asranucrany, Upaky, Upan, Cupuja) Boze ce kao oi1roBop Ha HeBule-
He (Takohe cuMOOIMYHE) TEPOPUCTUYKE HAlaJle WM OMACHOCTH OJ1 TEPO-



Bopba mpoTus TepopusmMa m3mel)y moHOca U cTHAA 175

pusMa. OHU HUCY 0J0OpaMOEHU PATOBH y CTaHJAPJHOM CMUCIY T€ PEyH,
OJTHOCHO HUCY o0paHa oj1 Hamaaa Apyre ApxkaBe. OHU ce YaK TEIIKO MOTY
TPETUPATH U KA0 CIy4yajeBU XyMaHUTapHe UHTepBeHuje. OBU paTOBH MO-
Ty Ja M3TJIe/Iajy Kao HemTo n3Mel)y ocBeTe M MPEeBEHTUBHOT para MPOTHB
Oyayhux TepopHUCTUUKUX Hamaa Wik BOJHE MHTEPBEHIIN]€ IPOTUB JIUKTa-
TOpa KOju BJIajia 36MJbOM OJ1 CYLITHHCKOT CTpaTelIKOT 3Hadaja. Anu mehy-
HapoJHO MPaBO U TPAJAMIIMOHAIHA paTHA €THKA HE J103BOJbaBajy MPEBEH-
THUBHE PAaTOBE WM MPUHYIHY IIPOMEHY PEXMMa (3a pa3iiuKy o1 IpeBiaia-
Bajyhux 1ITpajKOBa WM MPUCUIHUX XyMaHUTAPHUX UHTEPBEHIIN]A).

[[ITaBumie, HOBU HaYMHU OOPOE MPOTUB TEPOpPU3Ma CTBOPUIIU CY WUITH
OYKUBEJIH MTPaKce KOje Cy MOPaJTHO BEOMa KOHTPOBEP3HE U BPJIO YECTO Cy-
MPOTHE Mel)yHapOIHOM MpaBy: TPETHPamE HENpHjaTesba Kao MIIETAITHUX
Ooparna (y4ecHHKa BOJHHUX CyKOoOa MpOIECUpaHUX Mpema jgoMahem Kpu-
BUYHOM 3aKOHY); OTMHIIE M JIyTOTPajHO 3aTBaparme OCYMIUYCHHUX Te-
popucta 6e3 mpaBa Ha cyheme u 0e3 mpaBa Ha MpaBHY On0paHy; IHJba-
HO yOujame OCyMIBHYEHHX TepopucTa; MelyBiaauHa TOpTypa 4YUju je
L1Jb MPUCUJbABAHE HA CBEJIOYEHE; O’KMBJbaBambe NojaBe ruiahenuka. Ta-
Kohe, mpeTma o]l JaJblET MNpemha HyKiIeapHoT opyxKja (MpaH) uMminmm-
pa ,,ipobeM MOrpelHuX HaMepa®“ u Apyre BaxHe eTHuke U punozodceke
npobneme (eTUYKH MpoOIeM aCUMETPUYHHUX PaTOBa, KOjU Cy caja IOMH-
HaHTaH OOJIUK OpYKaHMX Cyko0a, HIp. 3aXT€B MPOMOPLHOHATHOCTU TO-
KOM OIpaBlaHe ynoTpede cuje, TpeTUpame LHUBUIIA Kao JbYACKOT IITHUTA
i Metona 6opoe koje de facto umajy oBaj pe3ynaTar’,

dwmnozodckn mpobreMru XyMaHUTapHE WHTEPBEHIM]E CYy HM3Y3€THO
BaykKHa NUTama Koje HeheMo o0jaimaBaTu oB/ie 300T OrPaHUYEHOCTH MPO-
cTopa.

Ha neny je, nakie, cuctemcka HeMOh MOJIEpHUX HaIHja-apxKaBa Ja
aJICKBaTHO OJITOBOPH Ha MPETHE II00ATHOT TepopH3Ma, a Koja ce JaCHO
ucroJbaBalsia y epo3uju rpahaHcKux mpasa U 3aTBapamy MOJIUTUYKE 33je-
HUIIE TIPE]T ,,CTIOJbHOM“ TpeTHoM. CMep y KOMe Cy ce KpeTalie peakiifje Ha
TEpOpUCTUYKE Hamaze ,,11. cenremOpa® cacBUM je IPOMEHHO JaHAIlllbU
JOMUHAHTHU OKBHP YHyTap KOjer MOCMaTpaMo CBET, a TJe cama I10jaBa
qJoBeKka 0e3 Jip)KaBe, HEBE3aHOT 3a HAIIMOHAIIHY TEPUTOPH]Y JOBOIH Y TIH-
Tambe MelyHapoaau nmopeaak. [lykoTrHe u KpH3HA KapuITa yHyTap ,,Ha-

3 Tlpumep nmamo pennmo Ko WHTepBeHIHje M3paena y mojacy [aze y nepuoxy
2008/2009. mpobmemMu TOBE3aHU ca TMPaBOM Ha OTIeIUbeme (par y Jyxkuoj Ocetuju
2008.); nckopumraBame nere y oopdama (Heke 3emibe y Adpurm).
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[IMOHATHOTA ITOPETKA CTBAPHU * HEMA]y, IaKJIe, CaMO TIOTUTHYKY HETO UMa]y
U KYJITYpHY U [TI00aJIHy BaKHOCT, a po0JieM, Kako Ia je AepuHucaa joul
Xana Apent (Hannah Arendt), jecte y Tome?: ,,ito ce oBa Hecpeha Huje
M0jaBMJIa U3 HEOCTATKA IIMBIJIN30BAHOCTH, U3 HA3aIHOCTH WU TTyKE TH-
panuje, Beh, HaMpoTUB, HITO CE OHA HE MOXKE MOMpaBUTH, Oynyhu na He
MIOCTOjJU BUILIE HU jeJIHA “HEIMBUIIM30BAaHA TayKa HA 3€MJbHU, jep, CBUJE-
JI0 HaM C€ TO WJIM He, MA CMO CTBapHO IMOYEIH KUBETH Y JEITHOM CBETY.
Tek ¢ MOTIyHO OpraHU3UpPaHNM YOBEYaHCTBOM I'yOMTaK JOMa U TIOJTUTHY-
KOTa CTaTyca MOrao je IMOCTAaTH UCTOBETAH C MPOTEPUBAKHEM U3 YOBEUAH-
cTBa yormire®.’ JequHo 3apo0sbaBame KyJIType Y OKBUPE HallHje-IpiKaBe U
novcroBehnBame ApKaBbaHCTBA U Tpal)aHCTBa ¢ MpUIagHOIINY APYIITBY
MOX€ JIOBECTH JIO TOTa Jia N30a4eHN YOBEK W3 TOJIMTHYKE 3ajeTHHIIC Ha-
1yje-pkaBe TyOu U cBe KyJATYpHE M MOpaJHE KBaJIUTETE, yKIbyuyjyhu u
npasa AepUHHCaHA Kao ,,HeoTyhuBa“ u ,,Hem3BoMBa™, MpaBa 4YoBeka. Tak-
Ba ocoba 0e3 ApxKaBJbaHCTBA, Al U 0€3 JaCHUX KYJITYPHUX U MOPATHHUX
KBaJIUTETA, Y IIPaBOM j€ CMUCIY Aomo sacer, OHaj KOTa MOKEMO YOUTH, a
Jla HE TIOYMHUMO Ka3HEHO JIEJI0 U Ja ra He XpTByjemo. OCHOBHA ope-
HUIIA CBETa KOjH HaM C€ OTKPHO HAKOH TEPOPUCTHYKUX HaIajaa HUje, Ja-
KJie, cabJbemhe IpKaBe, OJHOCHO ,,Mel)yHapoaHOT* cucTeMa, WK TTaK He-
CTajam€ HAallMOHAJIHUX I'PaHuUlla, HETO requiem 3a CHOBE OCTBapeHma CJ0-
Ooze 1 IpaBa YoBEKa YHYTap HAI[HOHAIHOT TIOPETKA CTBAPH.

MotuBanmuja 3a par

Kaga ce mocmarpa yHyTpalmima CTpPYKTypa ,,para MpOTHB Tepopa‘
koju ce Bonu ox 2001. roguHe, BUIEe ce BaKHE 0COOCHOCTH TepOpHU3Ma Y
CMHCITy CXBaTama HelpHjaresba U pa3yMeBamba CTPATEHIKOT 3HAYCHa Me-
TONa Koje ce ynorpeOspaBajy. Taj par Boau jeqHa peryiaapHa, TUCIUTLIN-
HOBaHA U JIETUTUMHA CTPYKTypa, OWJIo Ja je ped 0 HallMOHAIHUM Oe30en-
HOCHUM cTpykTypama CAJl, uiau o yapyXeHUM JAp>KaBHUM CTPYKTypama
MehyHaponue antTutepopuctuuke koanuiuje xkojy CAJl mpenBoze, mpo-
THUB jeTHE HeperylapHe CTPYKTYpe, TEPOPUCTHIKE Mpexke. OBa Un-EHHIIA
yKazyje Ha Kjacu(uKalujy TUIIAa paToBama KOJU je YKIJbYUYEH Y ,,par Mpo-

4 Liisa Malkki, "Refugees and Exile: From ,Refugee Studies’ to the National Or-
der of Things”,Annual Review of Anthropology, 24 (1), 1995, pp. 495-523.

5 Hana Arendt, Izvori totalitarizma, Feministicka izdavacka kuéa 94, Beograd,
1998, ctp. 304.
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TUB TEpopa‘, U Cyrepuile Ja je ped O HEepPEeryIapHOM METOJy paroBama.
[To nedunmMIMjH, ,,(...) HEpEryIapHO paToBamE je paToBame m3Mely pe-
JIOBHUX OpPYKaHUX CHAra JIp>kaBe M HeperyJapHUX HaOpyKaHUX CHara He-
MOMUTHYKUX eHTUTeTa . OCHOBHA KapaKTEPUCTHKA HEPETyIapHOT paro-
Bama je acuMerpuja usMely yuecHuka y cykoOy, Kako y CHa3u, Tako U y
OpraHM3alju U CTPYKTYPH, ajIH j€ Yy TO] BpCTHU PaTOBamba YECTO MPUCYTHA
Y TPAHCKYJTYPAITHOCT, IITO Jaje HOBY JUMEH3H]y CykoOy, a IITO je CBaKa-
KO CJIy4aj y CaBpEMEHOM pary IPOTUB Tepopa KOjU ce Mpe CBera BOJU Mpo-
THB HCIAMHCTHYKOT TEPOPHU3MA.

W3 HaBeneHUx KapakTEpHUCTHUKA C€ BUM J1a JeJTHA BOJCKa, KOja j€ WHa-
4e U3pa3uTo e(hUKacHa y perylapHOM pPaToOBamby, MOXKEe OUTH U3PA3HUTO He-
euKacHa y HEperyJapHoM CykoOy, MpocTo 300r Tora HITO je METO0JI0-
r'Hja TakBOT Cyko0a, yKJbyuyjyhu 1 HETUCKPUMHUHATUBHOCT Yy U300pY Kp-
TaBa, M HEJaCHO paslIMKoBame n3mel)y HeperymnapHux ,,0opamna‘“ u ,,nebopa-
1a“, ¥ HEIOCTATaK MPaBHiIa, CACBUM Pa3IMYUTa O PETYJIAPHOT pPaToOBamba.

Onrosop Ha Tepopuctuuke Hamnaje Ha teputopuju CAJL 2001. roau-
HE, KOJU CY, y KOHTEKCTY KacHM]j€ MpOIIalleHor para MpoTUB Tepopa, Ou-
JI HEPETYJapHO paToBame, OMO je peryaapHa BOojHA aKilhja MPOTUB JIPyTe
IpxaBe, ABraHUCTaHa, KOja Ce 3aBpIIMja y HEKOj BPCTH Ka3HEHE eKCIie-
TWIINje, y3 BEJIMKA pa3apama U WHCTATHPAE jeTHOT KOOTIEPAaTHBHOT JIO-
kasHor pexuma. Ca Tauke IIeIUINTa PeryJapHoT paToBamka, OBa akIlHja je
Ousa U3pa3uTo ePuKacHa, ajly je Mmocje Hanaaa Ha ABraHUCTaH JOILIO J10
»paciBeTaBama‘ jesrpa An Kaunne, u Bpiio 6p30 TEpOPUCTH Cy MOYEIH, HE-
peryiapHUM MeToaMa, Ja y3UMajy Taolle W OICeIajy UM IJIaBe Mpe]] BU-
7ieo Kamepama y Behem nerry aparckor cBeTa, T€ 1a T€ BUIEO CHUMKE eMHU-
Tyjy MPEKO MHTEPHETa WM JIa UX MIaJby TEJICBH3HMjCKUM cTaHuiiama.” Ha
OBY BPCTY HEperyjapHOTr paroBama Beh Bulle HHje Ouo moryhe oAaroBo-
PUTH pETyJIIapHUM METo/laMa U jeIMHU HaYWH CYIPOTCTaBJbamka TOj BPCTH
3acTpalliBama JaBHOCTU OMO je MOCIeaHo U CHaxHO (popmupame mehy-
HapoJHEe KoalMIIM]je AprKaBa Koje Ou mpeysene o0aBe3y Ja Ha CBOJUM Te-
putopujama defacto ,,JJ0BEe* TEPOPUCTE TIPE HETO IIITO OBU YCIIE]y Ja Tpe-
Jy3My CBOj€ aKIuje.

OBa BpcTa MHUIMjAaTUBE J]a C€ TEPOPUCTUYKU MOKPET TpaHCHOpMHU-
11e, WK MPOIINPH, YCTAHUYKUM JIeJIOBak-eM, Hajuenrhe ycrneBa y curya-

6 Colin Gray, ibid, p. 245.
7 3upojesuh MuHa, ,,TepopucTuuke opraHu3anyje u HHTEpHET , BojHo geno, Bom. 56, Op.
1, 2004, ctp. 88-107.
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Mjama Kaja JprkaBa OIrOBOPH HEaJeKBaTHO, a TIOCEOHO Kajia, YCIIe] Imo-
Ka W THEBA KOjU M3a3WBajy TEPOPUCTHUKE aKIHje, OATOBOPU HeUpouop-
yuonanno. TakBa peakiiyja je 3a OUEKHBATH, Jep je MPHUPOJa perylapHuxX
cHara Kojuma Jip>kaBe TPaJAuIMOHATHO PaTyjy TaKBa Jla N3a31UBajy MacoB-
HO YHHINITaBamke, a oaroBop Ha Hamajae 2001. rogune je qobap mpumep 3a
ONMCaHy BPCTY HEMPONOPLHMOHAIHOCTH, KOja je, y MPBUM roiMHaMa Io-
cJie Hama/a Ha ABTraHUCTaH, raJlBAHU30BaJla 3Ha4YajaH JIE0 aparicKor CBe-
Ta y OTIOp Mpema ,,KyJTypHO] ¥ BOJHO] XeTeMOHH]U KOja ce orieaaia y
MacOBHHMM YHHUIITaBamUMa y TOj 3eMJbu. Ped je 0 OUTHO) KapaKTepuCTU-
I HEPETYJIapHOT paToBama KOje CauylbhaBa aKTYEIHH PaT MPOTUB TEPO-
pH3Ma, a TO je J1a U Y HeMY, Kao U 'y PEeryIapHOM paTy, Ba)KH HAa4eI0 Ipo-
MOPLUUOHAIIHOCTH KOje, rpy0o dopMynHcaHo, IMacu Jia TeTa Koja ce Ha-
HOCH OHUMa KOjU CYy ,,HEOOPIH®, YKOJIHUKO IOCTOJU, MOpa OUTH MPOIIOp-
[IMOHAJIHA 3HAa4Yajy OCTBAPEHOT BOJHOT IMJba, IITO Y MPAKCH 3HAUM Jia ce
Mopa u3beraBatu Kajaa roj je To moryhe.® Peu je 0 HOpMaTHBHO] HHTEP-
IpeTaluju, y okBUpy Mel)yHapoaHor paTHor npasa, nozsare ['porujycose
(Hugo Grotius) makcume na ,,Hucy y mpaBy OHM KOju cMaTpajy aa je y pa-
Ty CBE JIO3BOJHEHO, Ka0 IITO HUCY HU OHU KOJU CMaTpajy Aa y pary HHUIITA
HHje 03BOJBEHO.” YKOIHMKO je ped 0 BOJHOM IHJbY KOjU 3aXTEBa J1a CC PH-
3WKyje HaHOIICHE KPTaBa IUBUIHOM CTAaHOBHUIITBY, a Taj IHJb CaM TI0
cebu, 1 aKo ce MOCTUTHE, HUj€ KJby4YaH, TO JECT HEroB 3Haua] HUje TakaB
Ja MOXKe Ja ojuTydyjyhe yTude Ha HeKH BayKaH MCXOJ y TOKY para, puH-
IIUIT TPOTIOPIIMOHATHOCTH 3HAUH JIa j& JIEIOBAE 10 TOM IHJb HEJIETaIIHO,
T€ Ja Of] mera Tpeba oxycraru na Ou ce u3berie muBUIHE XKpTBe. Mako
je HeperyJaapHO paToBamke METOJOJIOIIKH OUTHO Pa3IMIUTO O perynap-
HOT, TIPUHIIMTI TPOTTOPIIHOHAITHOCTH Y FbeMY, Majia HeMa ITOTBpl)eH MpaBHU
3Ha4aj, UMa JeTHAKO JaCHY MPAKTUYHY YJIOTYy: OBa] MPHUHIUIM j€ Y CKIady
ca IMHUPOKO PaCIpOCTPACHUM 0a3MYHUM UHTYHIM]aMa O TIPaBEIHOCTH H,
YKOJIUKO C€ HE TIOIITY]e, N3a3UBa PEBOJT KOJ MOMYyJaIije Ha KOjy TEPOpH-
cTH npereHayjy. Crora je jejaH of HajBaKHUJUX CTPATELIKUX IHJbEeBa Te-
POPHUCTHYKHUX aKIFja yIpaBo Ja W3a30By HEMPOMOPIIMOHAIHY aKIHjy Ap-
JKaBe U J]a TUME HCLPTajy JUHHU]€ HEeNpPUjaTeJbCTBA Ha HAYMH KOjU HUMa
OJITOBapa 3a Jjajbe Boheme paTa Koju Cy UM JAprKaBe 00jaBuUIe.

8 Bunern jemHy ox AaHac HajyTHIAjHHjUX HWCTOPH]CKHX aHANW3a OBOT IHTama PaTHOT
npasa y Geoffrey Best, War and Law, Clarendon Press, Oxford, 2002.
9 1Ibid, p. 30.
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VYrpaBo 300T onrcaHe CTpaTeIIKe KOHIENTyalnu3alnje HeTpujaTelb-
CTBa KOja j€ /1€0 TEPOPUCTHUKE MOTUBALM]E, aJi U 300T IPyrux NpeTHU
HEpEryJIapHUM PaTOBAKHEM U CUTYallHja y KOJUMa j€ peryJapHO paTOBamke
HENPUMEHJBHBO MJIM HENPAKTUYHO, JaHAC M APKABE MPUMEY]y METO/Ee
U CTPYKType HaMEHEHE 3a HEperyllapHO paroBame. Ped je o cmermjai-
HUM jeIMHHUIIaMa Koje ¢y 00ydeHe U HaMEHmeHE Ja ce Oope HeperylapHo,
a HEKM NIO3HATHj1 MPUMEPH TAaKBUX JeIUHUIIA JaHAC YKIbYUY]y OpUTaHCKU
SAS (Special Air Service), SBS (Special Boat Squadron), amepuuke do-
ke (Navy SEALs Sea, Airand Land), lenta cuare (Delta Force), unu py-
cku CnernHas (Spetsnaz). Ped je o jenuHuIlaMa Koje Mpeay3uMajy axiuje
KOj€ Cy BpPJIO JaJieKo O/ yoOuYajeHoT Aujara3oHa JIeJI0Bamka PeryJapHuX
BOJHUX CHara, ykJbyuyjyhu nnunrpauujy y penoBe HenpujaTesba U you-
CTBa I0jeIMHAlA KOJU C€ MPOLEHY]y Kao JHIAEPH TEPOPUCTUUKUX KaM-
nama. CrnenuduuHOCT OBUX CHAra Jie)u y MoryhHocTu na ce ymorpeoe
MIPOTUB HEMpHjaTesba KOjU j€ BUCOKO MHIUBUAYATU30BaH U NPOPUIHNCAH,
TaKo Ja ce M30eTHe CTBapame YTHUCKA J1a BOJCKA JeIHE Ip KaBe Hamaja He-
KM JIeO0 CTAHOBHUIIITBA TIOJ] U3TOBOPOM J1a C€ Ha TEPUTOPHjU HA KOJO] TO
CTaAaHOBHHIIITBO KUBU KPHJy TEPOPHUCTH.

HeperynapHo paroBame je, U3 ONMHUCAHUX PA3JIora, JEJIOM IapaioK-
canHa crpareruja. C jeqHe cTpaHe, TOj BPCTH paToBamba MpuoderaBajy OHU
KOjU HEMajy CPEIICTBa Ja BOJE PETyJapHU paT, jep C€ PEryJIapHUM PaToM
€BEHTyaJIHO MOTY MOCTHhY IMJBEBHU 3a KOje ce BehuHa TepopucTa 3aia-
xe. TepopHuCcTHYKe KaMIlake PEeTKO MOCTHXKY CBOjE TMOJIIMTHUYKE IIUIHEBE,
JIOK WX PaToBH, Kaaa ce Bome edukacHo, mory nmoctuhu. C npyre crtpa-
HE, CTIEU(PUIHOCTH TEPOPUCTHUKOT JIeIOBamba Kao (opMe HeperyIapHOT
paroBama Cy TakBe Ja CTBapajy ONEPaTHBHU KOHTEKCT y KOME perysap-
He ¢opMalrje HUCY OHOJMKO e(prKacHe Kao MmTo Ou OWiIe y peryiapHOM
cyko0Oy. CTora u OHe, MaKo MOCenyjy CBe OHe arpuOyTe Mohu Koje Hemo-
CTajy HOCHOIIMMA UPETYJIAPHOT paToBama, U came npuberasajy uperysap-
HOM paroBamy Ja Ou u30ersie mupeme KOHPIUKTa y 00JIacT Koja OAroBa-
pa tepopuctuma. Ped je, HapaBHO, O IPUBUIHOM ITaPaIOKCY, jep Cy MO3H-
IMje Ap>KaBe M TEPOPHCTA CACBUM PA3JIMIHTE, U ApKaBa ceOM HE MOXKE J10-
3BOJIUTH MTOCIIEANIIE KOj€ Cy 3a TEpPOPUCTE MPUXBATIBHBE, YIIPABO 300T Of1-
TOBOPHOCTH 32 OYyBamkE€ JCTUTHMHUTETA MOJUTHIKE U MHCTUTYIIMOHATHE
BJIACTH, IIITO j€ MMATAE KOj€ 32 TEPOPUCTE HHjE O/ 3HaYaja CAMUM THM IITO
OHHU JIeITy]y BAHWHCTHTYIIMOHAIHO U TIPOTHUB MOJUTHYKOT TIOPETKA JIP7KaBe
KOJy JOKHMBJbaBajy Kao HENpHjaTesba.
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Naxo je 3BannuHa mo3uinuja Behune npxasa Ta aa ,,ca TEPOPUCTHU-
Ma HeMa MPEroBopa’’, TU MPETOBOPH CY PEIOBHH, U YITIABHOM CE OJ[BU]ja]y
IIPEKO MOCPETHUKA, Jep j€ JaCHO J1a C€ TePOPUCTUUKE KaMIIabhe, a TOCEOHO
KaMIamke BUCOKOPENPE3EHTaTUBHUX TPyTa O KOJUMa je paHuje OUlo peuu,
HE MOTY pelllaBaTH U TPajHO 3ayCTaBjbaTu 0€3 MOJIUTUYKUX IIPETOBOPA, O
yeMmy Haj0oJbe CBeZ0YE CTATHU MONUTHYKHY IperoBopu u3mely un dDej-
Ha 1 OputaHckux Biaactu 'y CesepHoj Upckoj.

[Icuxomnomika MaHUITyJaIlMja ca UCLPTABAKEM JIMHH]A HETIpHjaTelb-
CTBa IIPUCYTHA je y 00a TOMMHAHTHA BUJAa TEPOpU3Ma ca CTpaATEIlKe Tau-
K€ IVIeIUIITA: IPBU BUJI J€ TEPOPHU3aM KOJU j€ NMOBE3aH ca YCTAaHKOM U KO-
PHUCTH C€ WM Kao MHULMJaTHU OKUAA4 YCTaHKA, UJIM Kao JeTHO Of Cpel-
CTaBa HEPETYIapHOT paToBama y TOKY ycTaHka. [lpyru BUJ je Tepopu3aM
KOjU C€ 3aJip)KaBa Ha JIeJI0Bamy TEPOPUCTHUKE rpyrre. !

JloGap mpumMep npuMeHe Tepopu3Ma U IpTama JIMHU]ja HEelpHujaTesb-
CTBa Kao (hopMHU MCUXOJIOLIKOT paTa ca [HUJbEM Jla TOKPEHY yCTaHakK, TO
JECT TaKO3BaHOT ,,yCTAHUYKOT TepopusMa‘* (insurgency terrorism) Kako ra
HasuBa Konun I'pej, mpencraBipa TepopucTUUKa Kammama Mel)y KOCcoB-
ckuM AnbanimMa nipe n3bujama para u uarepsennnje HATO nporus Cp-
ouje 1999. rogune. [louerak ycranka Andanama Ha KocoBy, koju je Kyi-
MuHUpao 1998. u 1999. ronriHe MacCOBHUM HEpEAMMA U U3PAKABAKHEM HE-
3aJI0BOJbCTBA Ha YJIMIIAMa, a 3aBPLINO CE paToM U yBoheweM MehyHapos-
HE aJMHUHHCTpalyje HaJ MOKPajUHOM, U KaCHUje HE€HUM IpOoIviallieHheM
HE3aBHUCHOCTH U MPU3HAKEM OJ] HEKUX O] HajyTUIIAJHUJUX 3eMaba, Ono je
KJIJaCU4Ha TepopucTUUKa kKammama. Ocnobonunauka Bojcka Kocosa, koja
je Omia Hocujal OBe KaMIlamke, Haja3wia Ce Ha JMCTU TEPOPUCTHUKHUX
opraHusalija aMepuyKor MUHUCTApCTBa CIIOJbHUX MocioBa (Department
of State) nOK TepopUCTUYKA KaMmIama MPOTUB CPIICKUX CHara 0e30emHo-
CTH U TNpeACTaBHMKA JIP>KaBHUX opraHa (ykipydyjyhu m yOucTBa joxai-
HUX CIyO€HUKa, OIyT MouITapa) HHje, JoBesia A0 OMILUTEr ycTaHKa AJl-
6anarna. Kazga je oBaj ycranak uzobuo, 1998. rogune, ucre te roquae OBK
je u3bpucana ca JIMCTE TEPOPUCTUUKKX I'pyma u nocrtana je naptaep CAJ|
Kao HOCHJIAIl ycTaHKa aynbaHckor Hapona Ha Kocosy. Peu je o mpumepy
yCHEIlIHE TEPOPUCTUUKE CTPATErHje, Koja MOoYHbEe Ka0 HEKOHBEHIIMOHA-

10 Bunetu Colin Grey, ibid, p. 256. ['pej cmaTpa 1a je ICHXOIOIIKA €TeMEHT TePOPUCTUIKE
MOTHBAIIFje TMOJjeJHAKO MPUCYTaH y 00a CTparelika THIA Tepopu3Ma, HaBoaehWm ma je dak u
TaKO3BaHH ,,yCTAHWYKU TEPOPHU3aM** IIpe CBera ,,MOPaIHH, ICUXOJIOIIKH ¥ KYJITYPHU", & TEK IIOTOM
~MarepujamHu’ par — ibid, p. 257.
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Ha 0e30eHOCHA MPETHa, MOTOM, YCIEITHOM MaHUMYIAalMjoM Jp>KaBe U
LpTambEeM JIMHUja HENpHjaTesbCTBA MpeMa JeJIoBUMa IoIyaluje, nocraje
BHCOKOPENPE3CHTAaTHBaH MOKPET, a 3aTHM JIOBOIU JIO0 YCTaHKa, YMME Ce
CTBapa KOHTEKCT J]a TEPOPUCTU TPaHC(HOPMHUIITY COTICTBEHH JaBHU MPOdui
y ,,00p1ie 3a cnodony*“. OBa Tpanchopmaimja usmehy repopucra u 6opara
3a cio0oy AenaBa ce y 06a cMepa, 3aBHCHO OfI TTpoIieca IpepacTama Jio-
KaJIHOT KOH(UIMKTA y YCTaHaK U 00pHYTO, MOTYyhe nenerutuMmusaiije 6op-
0e Kpo3 mpomMeHy npodua TEPOPUCTHIKE KaMIIAbE.

[IpBu nomenyTH citydaj uinycrpyje kamnamwa OBK, unju cy ,,00puu*
MOYENTM Ka0 TEPOPHCTH ca ONUCKUM Be3aMa ca OPTaHW30BAHUM KPUMH-
HaJioM, J1a O 3aBPIIMIIA Kao ,,00plx 3a cI000AY" M aKTUBHHU YUECHUIIH
y HOJUTUYKOM KHUBOTY, Tako 1a je, 11 roguna nociue para Ha Kocoy, nu-
Jiep UcTe opraHu3aimje koje je 10 1998. rogune u y BamuHrrony 3Bannd-
HO TpeTHpaHa Kao TepOPUCTHYKA TpyTia, mpemujep, ma [Ipencennnk Koco-
Ba ¥ MOJINTHYAP KOJH Y)KMBA TIO/IPIIKY Y IPECTOHUIIAMA MTOTUTHIKE MOhH
y 3Ha4ajHOM Jienry cBeTa. VcTopujaT oBe BpCTE MOTUTHYKE KOHCOJHIAIH]e
Tepopu3Ma cBeqoue, y ciaydajy Kocosa, jomr camo Be3e ca KpUMHHAIHUM
rpyramMa ¥ HeperyJIapHOCTH Y OPTaHU3aIMjH HHCTHTYIIN]a, IITO y MPAKCH
3HAYM J]a ce 3Ha4yajaH Jeo OyreTa THX MHCTHTYIM]ja CacTOJU U3 CPE/ICTaBa
YHje MOPEKIIO je HejacHO, a /1a, M0 MPU3HAKY KaKO JIOKAJIHUX MOJIUTHYA-
pa, Tako U Mel)yHapoHe 3ajeHHIIE KOja OApKaBa CHAXKHO MPEACTABHUYKO
npucycTBo Ha KocoBy, KpuMHHaI npecTaBba jeAaH of HajBehux npoobie-
Ma KOCOBCKOT JIPYIIITBA, jep je yrpal)eH y came MmexaHU3Me Kojuma je Bohe-
Ha TpaHc(popmalirja TEpOPUCTUUKE KaMIamkhe Y YCTaHaK.

Hpyru, mobanHo Hajmo3HATHjH, pUMep je TpaHnchopmaruja Tanm-
0aHa on ,,00paria 3a ci1obo1y* y BpeMe COBJETCKE OKyMalHje y TEpOpUcTe
nocie 2000. roquHe. Y 0BOM clly4ajy, pasJior 3a ASJIETUTUMALIN]Y j€ TPO-
MEHa PEeTOPHKE U areHe MOKPETa, TO jeCT OTKPUBAKE PAJAUKATIHOT HCIa-
MUCTHYKOT Cajp’kaja IM/beBa KaMIlamke KOJU HHUje OMO jacaH y Bpeme Ka-
na cy TanubaHu TpeTHPaHU Kao pEeBOTYLIMOHAPHA CHAra ayTeHTUYHE YHY-
TpaIIkhe TEMOKpAaTCKe 0OHOBE ABraHHCTaHA W ONMCHUBAaHU Kao ,,CTYIEHT-
CK{ PEBOIYLIMOHAPHU MOKPET* y IO0AIHUM MEAUjUMA.

O6a cnydaja moka3yjy Kako je KpojeHa AedUHHIIM]a HEmpHjaresba
Memalla CyIOMHY TEPOPUCTHUNKUX TpyIa: MPBH CIIy4Yaj YCIEIIHOT Me-
HalIMEHTa TEPOPHUCTHYKE KaMIiiamkbe omoryhuo je smnepuma OBK na nu-
HUJy HEIpHjaresbCTBAa KOja je Mouena Kao ,JJuHUja pasaBajama’ u3-
Mely anbaHCKMX HAIMOHAIHUX €KCTPEMHUCTA M JIpKaBe, U Koja je JoBe-



182 Mumna T. 3upojesuh; Japko M. Mapkosuh

Jla 10 TIpaBoOTr HEpEryJapHOr paTta ca 00e cTpaHe, YKiby4uyjyhu U mOIUTH-
Ky OecrnomTeHUX aklyja MOJUIMje MPOTUB TEPOPUCTUUYKUX TpyIa, ajlu
Y BbUXOBHX ,,KOHCTUTYEHaTa* (IITO je MpBa Ipelka Ip)kaBe Ha KOjy Tepo-
PHUCTH pauyHajy), MPOILIKPE, U TO HA ITI00ATHOM IUIaHy, Y JeIHy MEJIU]JCKU
CHQ)KHO IMOJIp>KaHy CIIMKY JIMHUj€ HeNpHjaTesbCcTBa n3Mel)y cprcke qpkase
u anbanckor Hapona Ha KocoBy. Pesynrar TakBe Tpancdopmauuje nojma
Henpujaresba je 0no MoouIu3alrja KJbydYHUX CaBe3HUKa U (PaKTUUKH BOj-
HU 110pa3 JprKaBe Koja je cxBaheHa Kao CynpoTCTaB/beHa HE TEPOPUCTUMA,
HEro HaIlMOHAJTHUM MHTEpecuMa OMTHOT JeJia MoIyJaluje.

VY npyrom ciyudajy, TMHH]ja HEMPH)aTeIHCTBA, KOja j€ Ka0 HeNpHjaTeshe
Tanmubana npeacTaBsbaia COBjeTCKE OKynaTope, Tpancopmucana ce Har-
JI0, paJUKaIHOM areHaOM M TporiacuMa juxaaa on ctpane Ocame OMH
Jlanena, Tako ma ce daxkTuuku porupaia 3a 180 crenenu, u mocrana je
yrepeHa yrnpaBo MPOTHB OHUX Ha YHje CaBE3HHUINITBO j€ TaTUOAHCKH TO-
KpeT y MoYeTKy pauyHao. TakBa TpaHcdopMallija ojMa HelpHjaresba oJl
OKYTIaTopa KOjH je OMO €KCIIOHEHT jeAHe Ha 3amaay NpocKkpuOoBaHe, KO-
MYHHCTUYKE HJICOJIOTH]E, U KOJU J€ MMAO0 KalaluuTeT Ja MOOWIHIIE MOJ-
PIIKY 3alaIHAX caBe3HUKa 3a TanmbaHe, Ka MporianiaBamy IeIie 3amaHe
[IMBWJIN3AITH]€ 32 PEJIUTH]CKOT HEeMpHjaTesba OBOT MOKpEeTa, Omiia je mpu-
Mep CTpATEIIKH HEMPUJIaro)eHor e0Bama Koje je, MoXK/a, OMII0 yKalIKy-
JMCAaHO Y HaMepe UMXaANCTa Ja MOOHMIIHIIY IIUPOKE CII0jeBEe MyCIMMaHa
HarmuM o0jaBaMa [IMXajia, ajii Koje je JIOBEJO 0 BUXOBE II00aIHe KpH-
MUHAJU3aIMje W MpoTaliaBamka 3a JOMUHAHTHY TPETHY HEKOHBEHIINO-
HaJHO] 0e30emHOCTH Y caBpeMeHoM cBeTy. OHor MmomeHTa kaga cy CAJl
o0jaBuIe aa Cy, y IpBOj JACICHU]U ABAJECET MPBOT BEKa, ,,HaIMja y paTy”
MIPOTUB [IMXAUCTA, JIMHK]E ¥ KOHIICTIIIN]e HeTPUjaTeJbCTBA HA KOj€ Cy HC-
JAMHUCTUYKH TEPOPHUCTH MOIJIH J1a pPauyHajy Kao MOBOJHHE 32 HHHXOBE He-
NocpenHe UJbEBE CeNaMACCeTUX TOMHA TPOILIOT BeKa, MPETBOPHIIE CY
C€ y CBOJY CyMpOTHOCT.

HapaBHo, cacBuM je 0/1BOJEHO MUTalkE€ O TOME KOJU j€ AYrOpOYHU
CTpAaTEIIK CMHCA0 TE IIEHE KOjy CYy NMXaIUCTH TUIATHIIM 3a HaIIly W, Ha
NPBH TIOTVIE]], HEMPOMHUIIUbEHY IPOMEHY KOHIIETIIHje HeTpHjaTesba, Hau-
3miies Ha ¢Bojy mTeTy. O0jaBa para o CTpaHe MPeoCcTalie CBETCKE Cymlep-
CHJIe, U TO HEperyJapHOT para, MPOTUB TPYIE [HUXaTUCTa MPEICTaBIba
MPOjEeKT BPJIO HEM3BECHUX M3IVIe[a Ha YCIEX Kajia ce uMajy y BHJIY JyTo-
POYHU TIONIUTUYKH, KYITypHH, APYIITBEHU, H UCTOPUjCKU YnHUOLH. [lo-
CTOje CHAXXHU Pa3Jio3u 3a yBEPEHE Ja je 0Baj par Moryhe mooutu jeauHo
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YKOJIMKO Ta IpUMapHO Oy[y BOJWJIE HMCIAMCKE BaJ€ U JAPYILITBA HCIaM-
CKHUX 3eMaJba.

JABa HauuHa OopOe MPOTUB Tepopu3Ma

Jlanac mocToje Ba cTaBa — HauyWHA KaKO c€ OOPUTH MPOTUB TEPO-
pu3Ma. Jeman HauWH je, HA30BUMO Ta OBJIE, ,,aKIMja OaMa3/e" KOjU yTHUYe
Ha TIOYMHHOIIE KaJia Ce Haraj JOTO/W, U APYTH HAuuH je ,,aKIrja MpeBeH-
1Mje’ Win ,,aKkIuja MOMUpPEHa OTHOCHO JIEJIOBakhE Ha y3POKE HE3a10BOJb-
CTBa Koj€ JOBOJM 110 noBehamwa Hacusba, a CaMUM TUM U TEPOPUCTHUUKHUX
akiuja. PasMoTpumo caia 6imke oBa J1Ba AMjaMEeTPaTHO CyTMPOTHA CTaBa y
MOy TOTa JIa JIA j€ PENpecHja Wi MOMHUPEHE Haje(pUKacCHU]H JIEK TPo-
TUB Tepopu3ma. OHM KOjU cMaTpajy Jia je perpecHja jeIMHN Ha4uH ,,[IPero-
BOpa‘““ ca TEPOPUCTHMA CMATPajy JIa TEPOPUCTH MPHUCTYTIAjy HACUIBY U3 pa-
[MOHATHHUX PA3JIOTa, Ia CXOAHO TOME JEIMHO PEIICH-E U JEIMHU OJTOBOP HA
MIPETHY U HACHJbE, jeCTe HACHJbE U TO Kao 0iMa3/ia (TIOMITO CE TEPOPUCTHY-
KM aKT JIOTOJIM) U Kao TIPEBEHIIH]a (IIPe HETO MITO C€ JOTO/HN).

Hacynpor mrMa cToje OHM KOjH HarjalmiaBajy COIMjajHe, MOJIMTHIKE
Y €KOHOMCKE Y3pOKE TepOpH3Ma Te CTOTra Kao pemiemhe Hamehy IpyInTBeHy
MIPEBEHLIN]Y (Cy30Mjare CUPOMAILITBA, CMAECHE MOIMTUYKUX TEH3H]ja) Y TIp-
BOM peJly IperoBapame Kao METo] OoBpaTka opeheHe KonuurHe MohH U J10-
crojarcTBa. Kao momasHy Tauky 3a OBaj HAYMH pearoBama Ha HACHIBE y3UMa
ce pesonynuja YjenumeHNX HalHja y K0joj ce 3aKJbydyje Ja ,,Mepe 3a crpeya-
Bame Mel)yHapoTHOT Tepopr3Ma U3UCKY]Y MPOyvaBamke Y3pOKa OHUX OOIHKa
Tepopr3Ma U HACWITHHUX aKIFja Koje JIeKe y Oeau, pa3odapamy, He3a10BOIb-
cTBy 1 ouajarby.!" OHM KOjU Bepyjy Ja je OBaj IyT jeJIMHH MPaBH YT, Mpe/-
JaXy TyropodHe pedopMe U MOTUTHKY TIOMHPEEha OJIMaxX, Ha KPaTKU POK.'?

[Togcernmo 1 aa ce y TOKyMeHTHMa Y jeIN-EHUX Hallfja HEe pa3iiu-
KYy]Jy ,,Mame OMacHOCTU (CUpOMAILTBO) Of ,,Behux onmacHOCTU® (TEpOpH-
3aMm), jep Cy OBe BPCTE MPETHHU YCKO MmoBe3aHe. ,,CHpOMAIITBO MOXE J10-
BECTH JI0 TEPOPH3Ma, a TEPOPU3aM MOXKE BEJIMKE JU]jEJIOBE CBUjeTa OaIu-
TH y CUPOMAIITBO. Y JOKYMeHTY nuiie: *CHpoMaITBo je OMacHO KOJUKO

U OpYXje 32 MACOBHO yHHUIITeHE . "

11 Ibid.

12 Carls V. Kegli ml., Judzin R. Vitkof, Svetska politika trend i transformacija, op. cit., str. 633.

13 Gerhard Staguhn, Knjiga o ratu: zasto ljudi ne mogu zZivjeti u miru?, Mozaik kn-
jiga, Zagreb, 2007, str. 198.
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dyHImaMeHTaNIM3aM HEMONHUX U CUPOMAIITHUX Haj0O0JbE je OKapaKTe-
pucao Xepoept Mapkyse (Herbert Marcuse) onucom ,,Hacusbe TJIauemha U
HacuJbe ociobahama®: ,,(c) 003upoM Ha TO aa Cy apkaBe, Mehy muma u
MHOTH aMEpPUYKU CaBEe3HUIIH, o 1965. youne 2,5 MunujyHa Jbyau, a Tepo-
pUcTH HEKOJIMKO Tucyha, komuko Ou Jbynu Tpedano moobutu na Ou ce mpe-
Ma TaKBOM CIICHAPHjy UCKOPHUjEHHO Tepopu3am?*, !4

Bumre ox 10.000 nuBmia je youjeHo unu noBpeheno camo y ABranu-
crany 2019. rogusne.

OnHoc yOujeHuX LMBMIIN/BOjJHA JIMLA Y paTOBUMA MPOTUB TEPOPU3-
Ma je 2:1 umm 67%. Y amepuukoj cTyauja 0o0jaB/bEHO je Ja je y paToBUMa
npoTuB TepopusMa y Mpaky, Asranucrany u [lakucrany youjeno 507.000
JbY/IH.

Ilonoc u cTug ,,onMa3ae

BpuraHcke BiacTu cy, Ha OCHOBY 3aKOHA O CUpeuasarsy wepopusma
u3 1974. ronuue, pajie mpaBo MOJUIMU Ja Xarcu 0€3 CYICKOT Hajlora U
Jp>KU y TIPUTBOPY, 48 caTu Mo CONCTBEHOM Haxolemwy, a joul MeT JaHa 1o
HAJIOTy MUHUCTpPa YHYTpAIlllbUX MOCI0Ba, 0CO0E 3a KOje CyMba Jia Cy To-
BE3aHe ca TepOpU3MOM. 3a BpeMe THX 7 JlaHa OWTHA TpaBa yXarlIeHuX y
MoTIely HUXOBE 3alITUTE Cy Oujia CyCHeHJO0BaHA, TaKO /1 j€ TOJIHUIH]a
KopucThiIa Gpu3ndko Mantperupame Mpana ocyMBHYCHHX 32 WIAHCTBO Y
HPA na nohe no mpusHama, Koja cy KacHHUje, HaKo YeCTo MoBIayeHa, Ou-
Ja oCcHOBa 3a ocylyjyhe mpecyze u AyrorpajHe 3aTBOPCKE Ka3HE, 01 KOjuX
Cy HEeKe KaCHHje YKUaHe Ka0 HEOCHOBaHe. BepoBaTHO HAjIMO3HATH]H CITY-
4aj U3 CeJaMIeCeTUX TOANHA MPOILIOT BEKa je OCy/a ola U CMHa, Dy3e-
nea Konnona (Guiseppe Conlon), u [lepapaa ,,I[lepuja“ Konnona (Gerry
Conlon), y 1Ba o71B0OjeHa MOCTYyTIKa 32 MOCTaB/hakbe 00MOE y YyBEHHUM CITy-
yajeBuma “The Maguire Seven” n “The Guildford Four”, y xome Cy 1 oTail
U CHH 0aTMHaMa HaTepaHW Ha NPU3HAKE U HEBUHM ocyheHH, 1a Ou otai
yMpPO y 3aTBOpY, a CHH, HAKOH IITO j€ Mpecyaa M 3a jJeAHOT, U 3a IPYTOT,
obopeHa, u3airao Ha ci000y HAKOH OACTYKeHHX 15 romuHa. '

14 Lloyd Pettiford, David Harding, Terorizam: novi svjetski rat, Mozaik knjiga,Za-
greb, 2005, str. 192-3.

15 TIpuiukoM JOHOIICHa OBOT 3aKOHA, KOjH MPEACTaBba jelaH O NPBHUX TaKBHUX
CHeNHjaTHIX akara KakeH cy, mocie 11. cenremOpa 2001. roaune, MocTaNnu MIMPOKO MPUCYTHH Y
JIEMOKPATCKUM 3aKOHOJIABCTBMMA, CaM TpeJyiarad, TaJallibi OPUTaHCKH MHHUCTApP YHYTPAIIHBUX
nociosa, Poj [lerkunc (Roy Jenkins), yrmo3opuo je mapiaaMeHT na cy ,,onanrherma (1aTa BlacTuma)
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Nnak, u mopen 31moymnorpeda o1 CTpaHe OPUTAHCKHUX BIACTH KOj€ CY
OBAKO CHAYKHO OJ[J€KUBAJIE Y CBETCKO] JaBHOCTH JICIICHUjaMa MO CJIe ONuca-
Hux jnorabhaja, ¥ UMLEHUILIE Ja je TaKBa MpaKca cBakako Bpehasa eremeH-
TapHE MHTYHUIIM]E O MPaBEIHOCTH KoJ cBUX cTaHOBHUKA CeBepHe Mpcke
Y J1a HUj€ MOTJIa Y)KUBATH HETOJEJbEHY TOJPIIKY Y J€AHO] Y CYIITHHU Je-
MOKpAaTCKOj] YHHOHHCTUYKO] JABHOCTH, BehnHa YHHOHHCTA UIIAK j€ OcTaa
Ha MOJUTHUYKOM Kypcy Hojpiuke OpuTaHcko] Baaau. Yumwenuna ga MPA
Kao TEPOPUCTUYKH TOKPET MMa CBOj €KBHBAJCHT Ha MOJUTHYKO] PaBHU
KpO3 BEJIMKH OpOj CTBapHUX KOHCTUTyeHara Mel)y pemyOIuMKaHCKUM cTa-
HOBHHIITBOM CJIMKOBHUTO C€ BUJIW M3 UYME-eHHIE 1a Y bendacty u manac
mocToju 3ua Mupa, caudad bepauHckoM 3uay, KOju pa3aBaja mMpoOTECTAHTE
Y KaTOJIMKE y 3aMaHOM JIeNTy Tpaja, Kako He O T0Ja3Wiiv Y JOIUp U CTY-
naju y KpBaBe cykoOe. JlaHac 1ej0BH TOT 3uja OCTajy NMPEIMETH yMET-
HUYKHX IIpOjeKaTa OCIMKaBama, Kako O ce TpayMaTU4HO] UCTOPHUjU JTA0
MOJIUTUYKU CMHCA0 Yy KOHTEKCTY MTOMHUPEHa M 3ajeAHUYKOT XuBOTa. Ma-
ko akuuje MPA npotuB 1uBuia, ykibyuyjyhu xKeHe u Jieiy, Hemajy HoTIy-
HY MOJPIIKY OOMYHMX KaToyuka koju »kuBe y CeBepHoj Upckoj, UPA, xao
1 BehuHa cTaOMIHUX U PALIMPEHUX TEPOPUCTUUYKUX Ipymna, BehuHu nnak
MMajy pelaTuBHO cTaOUIHYy KOHCTUTYeHUH]y. Mcto ce moxke pehu 3a Tak-
THKE OpUTAHCKUX 0e30€THOCHUX CHara, Koje ce He KJIacu(puKyjy Kao Te-
POPHUCTHYKE camo 300T Tora IITO je BUXOB Cy0jeKT Ouiia IpkaBa, U ILITO
J€ BUXOBO OlpaBaame Ouo 6opba MPOTHB TepOpU3Ma; T€ aKIHje, Ja UX j€
IpUMenHBajia Heka HeopmanHa rpyna, ouie 6 JOKUBJBEHE Kao Tepo-
pu3am, jep Cy yKJbY4uBaje 3J10ynoTpedy penpecuBHUX CTPYKTypa 3a BUK-
TUMHU3aIH]y OpojHuX 1uBmIiIa.'® M mopes Tora, HECIIOPHO je a OpUTaHCKH

IpakoHCKa™ — BUJETH NaHac HajyTunajuujy anamusy: Clive Walker, The Prevention of Terror-
ism in British Law, 2" ed, Manchester University Press, Manchester, 1992. Ha ocHOBy ciyuaja
oca u cuHa Konnona [lum Illepuman (Jim Sherridan) je 1993. roquae cCHUMHO TaHAC UCTOPH]CKH
3HauajaH GunM “In the Name of the Father”, XOju CIUKOBUTO TOBOPH O TOME Kako je OpHTaHCKa
MOJIMIIMja TPUMEHBaa 3aK0oH O CIpedaBamky TEpOPHU3Ma, YHja je 0OCaBpeMEmhCHa Bep3uja U TaHac
Ha cHa3u y Benmkoj bpuranuju.

16 Y KOHTEKCTy paclpaBe O HEOIXOIHHM arpHOyTHMa JEMOKPATCKOT IOpeTKa W3
MEPCIEKTUBE JbYICKHX M Tpal)aHCKMX IpaBa, OBAKBE TAKTHKE CE CMarpajy HHAWKATOpHMA
JIP’KaBHOT TEpOpU3Ma, alu y ciyuajy Benwke BpuraHuje oHe HHCY ycrieae Iyro Jia ce Ofpike,
jep je IeMOKpaTCKH IyX TPaIuIMOHATHOT OPUTAHCKOT MPABHOT CHCTEMa BPEMEHOM ,,0/10arHo™
abepanuje koje Cy JoBene 10 370ynoTpeda JbYACKHX IMpaBa, ITO Ce BUIM U3 YHICHUIE Ja CY
yIpaBo OPUTAHCKH CYJIOBH, YIIPKOC HETAaTHBHOM jaBHOM €(DeKTY, TOHUILITABAJIN TPECy/Ie U MyIITaIn
HeBUHO ocyheHe Jpyme Ha cinobony neneHujama kacHuje. CTora OBy ayTOPHTapHY €MHU301Y Y
Bennkoj BpuTtaHuju, 1yropoyHO ocMaTpaHo, HUje Pa3lioKHO TPETHPATH Ka0 HEKAKBY CTPAaTerujy
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penpecuBHH npuctyn npema CeepHoj Mpckoj MMa roTOBO HEMOJEJbEHY
MOJUTUYKY HOAPUIKY YHUOHUCTUYKH PACIOIOKEHUX KOHCTUTYEHATa.

ITonoc u cTux KpTraBa u noﬁe)mmca

WpavyanuH yuje cy neTe paHWIN aMEPUYKH BOJHHIIM TOKOM Haraja
TEHKOBCKHUM IPOjEKTHIINMA U ,,TaMETHUM OomOamMa‘* Ha HIUBUIIHE 00jEKTe,
BUJHO y30yheH, nmpen TeaeBU3UjCKUM KaMepaMa pekao je: ,,Je 11 oBo Ha-
na Ha Tepopucte? Tako hemo cBu nmocraru Tepopuctu‘.!” Emonuje mone-
KaJl M3je€IHauaBa]y jKeJbY 3a )KUBOTOM U JK€JbY 3a CMPTH: ,,(II1)TO HAC Opura
3a aMmepudko OoMOapaupame (M cBako Apyro bombapanpame U youjame,
om. a.)! Hamm Jbyau sxenie yMpHUjeTH KOJMKO ¥ AMEpUKaHIM KuBjeTu! !
OBa cTpaBHUYHA M3jaBa MOXK/Ia HAM HajOOJbE OCITMKABA y)Kac M O4ajarbe ca-
MOYOMJIAYKOT TepopU3Ma Kao HajpaJauKaIHH]er oOnuka Hacusba. Ha nmpu-
Mepy 6omOara camoyouia MoeMo Haj00Jbe JoYapaTu pas3jore npudera-
Bamba TEPOPU3MY U CAMHUM THM HahM HajONTUMAaIHH]€ HAYUMHE 3a €IUMU-
HUCAHE WK 0ap CMambEeHhE OBE MPETHHE.

Emmja Aan (Elia Awaad), ntupexTop ofie/bera 3a MEHTAITHO 3]PaBJhe
y IlanectunckoMm npseHom noixymeceny us beut Caxypa, kaxe:

Cipasuuno je wio witio ce goiaha, Ho bombaw camoyouya gjenyje
3001 Upayme Koja ce WaioiCuia ieHepayujama, y HeKum ciydajesuma og
1948. Mapxk Jyepiencmeyep akyuje bombawa camoyouya cmaiipa cpeg-
cuieuma 3a ,, UCUpas/baree UoHuNcera ' ceux jako uonudiceHux. ,, Onu ce
UpUGpyI*Cyjy mepopuciiumMa e camo ga ou omMaio8adcuiu ceoje Heupuja-
iiesmwe, eeh u 3aitio ga 3a cebe ocuiypajy ocjehaj mohu*, wiymauu on.”

U [Jon Poy3 (John Rose) y3poke aknuja Gombamia camoyouria mpo-
HaJla3u y IOHWXKEY, TpayMu, HeMohu: ,,0oM0an1 caMmoy0ojuia KaauTo je
010 10CI0BHO M30jeriniia KojeMy HHUje MOMYyINTEHO BpaTHTH ce Kyhu.?
[Ipema [lecuku Tepn (Jessica Stern), mpodus1 TUIMTMYHOT TATECTUHCKOT
6omoOaria camoyowutie ipe apyre Untudane u npe namaga 11. centem6pa,

JP’KaBHOT TEPOpU3Ma Ha HUBOY MOJMTHYKHX OIpe/iesberba, Beh yrpaBo Kao ,,ACKaKame  cHcTeMa
13 HETOBUX YOOHYajeHUX KOJIOCeKa KOje je KacHHje MCIIPABIbEHO.

17 Jean Baudrillard, Duh terorizma, Meandar, Zagreb, 2003, str. 19, 30.

18 TIbid.

19 Jessica Stern, Terorizam u ime Boga: zasto ubijaju vjerski militanti, Slovo, Zagreb, 2006,
str. 83.

20 John Rose, Mitovi cionizma, Naklada Ljevak, Zagreb, 2005, str. 19.
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YHjU je onuc n1o0uia o CBOJUX CaroBOpHUKA - mpeacTaBHuKa [lanecTun-
CKe BIIaJie, U3IJIela OBAKO:

Mnag je, uecinio wwiunejuep. Menitianno je nezpeo. llog tipuitiuckom je
ga ce 3aniocau. He moorce iiponahu iiocao. Hema uzbopa, a nema nu mpesice
coyujanue culyprociiu koja ou my iomoina (...) Hema gjesojxy unu 3apyu-
Huyy. Y cnobogne gane nema nosaya ga ou omumao y guckoiexy u ygea-
pao ce gjesojkama. Hema nauuna ga buno kaxo ysxcusa y scusoudy. ’Kusoiu
HeMma 3Hayerva, ocum tailitve. bpak Huje moiyhnocu - o je cKyiio u He ou
ce moiao Opunytiu Hu 3a enaciuuiiy obuitiesn. Ocjeha ga je uziyouo cee.’’

OBakBa koMmOuHamMja otyhewma u Oe3Haha, crieta yKymHE jagHe
JIPYIITBEHE CTBAPHOCTU M IPHUX MUCIH MJIAJO0T YOBEKa YTHUPY MYT ca-
MoyouctBy. HenpaBna, cupomMaritBo u 0esia, MOHMKEHE U yBpee, HEMO-
ryhHoCT OMIJI0 KaKBOTI' HallpeoBamba MIAAUM JbyIuMa YMECTO HaJle yJInBa
(dbpycTpanuje u anartujy, 300T KOJHX UM KHUBOT ITOCTaj€ Ipa3aH, 0eCMHUCIICH
u 6e3Bpenan. becmucao xxuBorta, noce6Ho, rMojayaBa U ryOMTaK BOJbEHUX
1 HajOmmKUX uiaaHoBa muxoBe mopoauie. Ocehaj O6e3naha u 10XKUBIBA]
aricypJia MOTHCKY]y CBaKM CMHCAo >kuBOTa y OynyhHoctu. Ancypn je pe-
3yJITaT IPOTUBPEYHOCTH M3Mel)y Kyame YOBEKa 3a TPajHOIINY U HETOBOT
J0’KUBJbaja BJIACTUTE OECIIEPCIIEKTUBHOCTU. AKO C€, y TAKBOM CTamy Je-
npecuje, Hemohu u otyhemwa, noTeHUjaIHu camMoyOulia Halje y ApymTBy
TojeHaIA WJIM OpraHu3aIlyja KOju Ta TMPUIPEMajy 3a CaMOyOMIIauKy Te-
POPUCTHUKY aKkuujy, gyhe:

,, O JKcUBoULy HAKOH CMpiiu U pajy Koju 1a 4eKka ako ympe 3a uuxag.
Objawmrasajy my ga he ce, upujasu au ce gooposobHO 3a CamoyounNay-
Ky aKyujy, ume reloge oouilie/bi CHOMURAIU ¢ Hajeehum HoWmo8arbeM.
Hamiuuiu he ia ce xao wexuga (shaheeda myuenuka, jynaka). Ilociuaiu
he myuenux, a Xamac he mweiosoj odbuienu gawiu 5.000 gonapa, bpawna,
wehepa, gpyiux namupruya u ogjehe. Hajeasxcnuje, ciiaiyc mweioge oou-
wlesbu 3HauajHo he nopaciiu — ipema wuma he ce ogHocuitiu Kao upema
JyHayuma. Yejeiu 3a cee wio: Hukom nu pujeuu. Og kyhe he ia ogeeciiu 48
cawmiu upuje akyuje waxo ga Hema moiyhnociiu ga ce upegomucau. 3a o
he epujeme naulucaiiu ceoja oUpOWINAJHA WUCMA U UOUHUCATIU OUOPYKY,
yume ce otexcasa ogyciiajarbe ‘.

Cujen Kyp6an Xycaun (Syed Qurban Hussain), orar cenmoputie cu-
HOBA, 110 3aHMMAaY J€ XaKuUM - TPaJIULIUOHAIHU UCLEeNNUTeb OusbeM. Hhe-

21 Jessica Stern, Terorizam u ime Boga: zasto ubijaju vjerski militanti, op. cit., str. 79-80.
22 1Ibid., str. 80.
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TOB IIETH CUH, 00JaCHU 3armoBeIHUK y Kammupy, mpoBeo je 1Be ToauHe y,
,kako 1o [Takucranmm kaxy, Kammupy mox WHIUjCKOM OKymHamnujom (...)
V6ujeH je ca 26 romguna”.? Y pasrosopy ca DZesikom Stern xa3ao je:

JHAanac kag umam cuna myveHuka, c8aiiko ce upema MeHu 0gHOCU C
suuie uowiosarsa. A kag y ceny uociioju MyyeHux, o gpyry gjeyy woiiu-
ye ga u cama Kpery twum uyidem. To doimiuye gyx yujenoi cena. >

UYecTo y ananm3ama 1 MeidjuMa 1001jaMo U CYBHIIIE 110]€THOCTABIbE-
HO 00jallllbere J1a j€ ITIaBHU MOTUB CaMOYOHIIa Y TEPOPUCTUYKOM YUHY -
Harpajia cTaTyCoM pajcKoT CTaHOBHHUKA. To, BEpOBaTHO, MOXKE OUTH Camo
jenaH moBoj 300T KOjer ce MOTEHIMjaTHu caMOoyOuIla o/uTydyje Ha camo-
yomnnauky akmnujy. Ob6ecMuIbaBamkbe HEroBOT KUBOTA JE€CTE WHIUBHITY-
aJIHO, ajli OHO HHj€ M30JIOBAHO Beh je MoBe3aHO ¢ MOCEOHWM W OMIITUM
00eCMHIIJbaBAEM - MTOHWKECHEM H JICXyMaHH3aIlHjOM JKHBOTa HHETOBE
3ajeHuILE, ,,CYIITHHY MpoIeca IeXyMaHH3aIHje YOBEKa, JbyICKHX aKTHB-
HOCTH | JbY/ICKUX JICTATHOCTH YWHU YIIPABO MPOIEC 00ECMUIIIBEHA JbY/I-
CKOT JkuBOTa".

[TorpemHo je u MULIUbEH-E /1a j€ CBaKK MOTEHIMjaJIHU CaMOoyOu11a ,,0T-
MUCAHU" WIaH 3ajeHULIE, T€ J1a CY POJUTEIbH U OCTAIH YWIAHOBU OOUTEIbU
HEM3MepHO cpehHM MITO Tra Imajky y CUTYpHY CMPT. Mlako HeKH masieCcTHH-
CKH POJHTEIHU KaXy Ja Cy cpehHU mTO cy BUXOBa Jiela CBOje KHUBOTE Ja-
poBaia yuuxagy, NajJeCTUHCKU TOKTOPH KOjU ce 0aBe TyIIEBHUM 3PaBJbEM
M3BEIITABajy Ja HEKU POAUTEIHH TPAXKE CABET O TOME KaKO CIIPEYHUTH JICITY
y HaMepu Jia noctany Mydenuiu.”® Hanmomennmo na ucnam (Kypawn) uzpu-
4UTO 3a0pamyje caMoyOuCTBO (uHiliuxap). JoI KOHKPETHU]Y TIOTBPLY J10-
OwIM CMO y M3BPCHO] CTyauju xonaHjackor MHctutyTa 3a melyHapoaHe
onnoce Cligendael n3 Xara xoja je o0jaBsbeHa 2007. roguHe Mo HACIo-
BoM Jihadi terrorists in Europe, their characteristics and circumstances in
which they joined the jihad: an exploratory study.

OmmTe je mpaBWJIO Ja C€ WIAHOBH MpEXa PErpyTyjy Y UCTOM Me-
CTY Y 36eMJbH y K0jOj JkHBe€. TpHHAECT TEPOPUCTUUKUX MpPEKa MOTHYE U3
aparcKkor rOBOpHOT nozApy4ja, Hajuie u3 CeBepue Adpuke u To U3 Ai-
»kupa 1 Mapoka. Peu je o nmpBoj, apyroj nim yak tpehoj reHepanuju umMu-
rpaHara Koju MpHUMaaajy Cpeamo] APYIITBEHO] KJIACH U cTapu cy usMehy

23 Ibid., str. 237.

24 Ibid., str. 238.

25 Bogdan §e§ié, Covek, smisao i besmisao: dijalektika smisla i besmisla, Rad,
Beograd, 1977, str. 252.

26 Jessica Stern, Terorizam u ime Boga: zasto ubijaju vjerski militanti, op. cit., str. 83.
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20 n 30 roguHa. Bume of Tpu 4eTBPTUHE MPUITAIHUKA OBUX TEPOPUCTUY-
KHX MpeXa He Haja3e ce y KpUBUYHUM €BHICHIM]jama. Yrnopehyjyhu pas-
ke u3Mely Mpeka M BUXOBHX YIaHOBA MOXKE C€ YTBPAWUTH KaKO Cy Te
pasnuke 3HaTHO Behe Mel)y mpexxama, Hero mel)y ’bUXOBHM YJIAaHCTBOM. Y
OIHOCY Ha OpavHU CTaTyC, y IIEeJIOM aHATH3UPAHOM Y30pPKY jeITHAKO Cy 3a-
CTYIUbCHU OXKCHCHHU, HEOKEHHLCHH U Pa3BeIeHU. AHaJIM3a BEPCKOT acIiek-
Ta TIOKa3yje J1a y CBAaKOj O/ Mpeka MOCTOJU OUMIIICIIaH MMOPACcT BEPCKe Tpe-
JAHOCTH TIPE M Y BpEMe CTBapama Mpeke, T€ /ia Cy WIAHOBH TaJa JOCTa
PENUTHO3HU]H, HETO MITO Cy TO OWiM y neTumbcTBy. LlITO ce Tuue mecra
OCHHBama Mpexka, BehnHy Cy MX OCHOBAJIM CaMH YJIAHOBU U TO y 3eMJba-
Ma BUXOBOT IPEOMBAIUINTA, HAKO C€ Y HEKHM CITydajeBUMa TPOIIEC PajIu-
KaJlu3allije U perpyroBama J1I0roauo crosba. [lojennne ocobe 6uie cy pe-
TPyTOBaHE Y APYTHM 3eMJbama.

CnpoBeneHa aHaan3a Mmokasyje Ja je ped o Bpjio epukacHUM Tepopu-
CTHUUKHM MpekaMa, Te Jla UX je HajBUIle akTuBHO y Benukoj bpuranuju,
r7e je Takohe perpyToBaH u HajBehu Opoj Tepopucta. [locTaBiba ce nu-
Tamwe 3amTo. Pa3nore MHOTHM aHamuTHYapH o0jallmbaBajy MapTHEPCTBOM
Benuke bpuranuje ca ,,ompaxenum CAJl, anu 6u ce nogatHu pas3niosu
MOTJIM TPKUTH y pa3MaTpamy APYTHX aclieKara: MOJUTUKOIOMIKHIX, CO-
L1jaJTHUX, UICOJIOIIKHUX, IPAaBHUX U OPOJHUX JIPYTHX.

Op 242 npunajHuka TEPOPUCTUUYKUX Mpexa, 237 cy xene. Mure-
pecaHTaH je mozarak, na je 211 oco0a, 3a koje ce y CTyAuju UHCTUTYTa
Cligendael w3 2007. ronuHe HaBoj€ NoAALM O TPEOUBAIHILTY, )KUBEJIO Ca-
Mo y okBupy EBporne. YHyTap nenokymnHor 6poja ox 242 ocobe wux 50 no-
BE3aHO je poaOMHCKUM Be3ama. OBaj Mmojarak jacHO MoKasyje 1a poaorH-
CKa MMOBE3aHOCT HHUJ€ jeaH O OIy4yjyhuX uuMmeHHuIa Koj JOHOIIEHA
OJUTyKE O MPUCTyHamby TEPOPUCTUYKO] MPEXKHU, Jep U3HOCHU CaMO JIBajiece-
TaK MOCTO YKYITHOT y30pKa, Beh 11a je ofTyKa 0 MPUCTYIamky TePOPUCTHY-
K0j Mpexu Kof 80 MocTo TepoprcTa Be3aHa y3 IIUPH COIM]jaTHU KOHTEKCT.
Jlasba aHanm3a JOCTYITHUX TOJaTaka mokasyje Kako 96 mocro tepopucra
13 aHATTM3UPAHOT y30pKa )KUBH y EBponw, mto roBopu o Tome 11a je EBpo-
Ta TakaB COIMjaIHA KOHTEKCT KOjH TeHEPHILE TePOPU3aM U3 PA3IUIUTUX
pasznora. 3aHUMJBHMBO OU OMJIO Ja CMO MPOHAILIM OBAKBY CTyAH]y paheHy
Ha Teputopuju CAJI.
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Ymecro 3aKk/bydKa

CupomairHe ap>kaBe U3BO3HUIIE CY 3JI0YMHA, N30T U CBEOIIIITET
HE3aJI0BOJbCTBA BbUXOBUX Ipahana. ¥ n30erIMuKUM JIOroprMa Biaaajy cu-
pomarrtBo, 6ena, miana, 6onectu, ¢ppycrpamuje, 6e3nahe U ekcTpeMuszam.
Crora ce TepopuszaM HEMONHUX U CHPOMAILHUX HE UCKOPEHY]E TEPOpHU-
CTHYKUM CpEICTBUMA M METO/IaMa - OPY>KaHOM arpecHjoM U OKYTIalljoM,
NOTYHABAKEM M JOMHHAIMjoM. HampoTuB, HCKYCTBO TOKa3yje aa Ha-
CHJbE TIOAICTUYE HOBO HacWbe. Tepopr3amM HEMONHHX W CHPOMAIITHHUX HE
HCKOpPEHbYje Ce HU HOBHM CBETCKHUM ,,iyruM patom* (War without End).”’
Etnuku npuxsarseus u36op 60pdbe mpoTUB TEpopu3Ma jecte n3bop camo
MOpAJTHO JOMTYIITEeHUM cpeacTBUMa. [IpuToM ce mocTaBsba MUTAmkE €THY-
KU IPUXBATJBUBOT KpUTEPHjyMa 300pa MOPAIHO TOMYLITEHUX CPEICTaBa
U Ko Ta onpehyje. Hemsz0exHe cy mpuMmepene AuMeH3uje ynorpede mohu y
OKOJTHOCTHMA 00pOe MpoTHB Tepopusma. MelyTum, He cMeMO 3a00paBUTH
na Moh 6e3 mpaBzie BoJM y HACUJbe U TUPAHU]y, a IpaBae 0e3 mohu Hema.
Ex injuria jus non oritur — mpaB/a ce He TEMEJbU Ha HETIPABIH - TIIACH je/I-
Ha JIATUHCKA U3peKa, a JPYIITBO KOje He IITUTH BIIaJaBHHY IpaBa MocTaje
IpymTBO Oe3akoma. [IpeBnanaBame TepopuzMa Moryhe je mpoMeHOM OBe
MOJMTHKE KOja HUje CYNMPOTHA UCTUHCKUM JIEMOKPATCKUM BPEIHOCTHMA,
OCYZIOM W TOJCTHIAEM OCY/Ie CKCTPEMHCTHYKHX TyMaueHa pPEeJHTHja,
peLeinjoM U MOACTHIIAEM CBETCKOT €Toca, 0e3 003upa Ha pacHy, HaIlU-
OHAJIHY, KYATYPHY W PEJUTHjCKY TMPUTAJTHOCT, MOCIICIIHBAKBEM JIHjaora
mel)y cykoOJbeHHM cTpaHama, Te TPeBIialaBambeM CHpOMaIiTBa.?

Kao mro mume [lecuka IlltepH, ,,rpebamMo mpu3HATH N1a HEKE O
BPHUJEIHOCTH O KOjuMa Ccy AMEpHKaHIM (aju U 3amafHe 3eMJbE, UpUM.
ayii.) IO3HATU U U3BO3€ UX Y CBUJET, YKIbYyUyjy HEYMOPHHU KOH3yMEpHU3aM,
aTOMHU3HUPAHO JIPYIITBO, HHTEPIPETAIHjy cio0one 0e3 mpaBuia U OAro-
BOPHOCTH, T€ MIOpU(UKaLIM]y BYJITapHOCTH U HaCHJba HAa GUIMY U y IJ1a3-

27 HoxTpuHa ,,tyror para’ je TepMuH bymose anmuaucTpanyje u3 2006. rogune,
yjenHo u HacioB kmure Majkia Kimapea: Michael T. Klare, War without End, Alfred A.
Knopf, New York, 1972.

28 ,Projekt svjetskog etosa (Kiing), programsko stajaliSte, oznacava tri kljuéne
teze: 1) nema prezivljavanja bez svjetskog etosa; 2) nema svjetskog mira bez religijskog
mira; 3) nema religijskog mira bez religijskog dijaloga” (Ivan Cifri¢, Moderno drustvo i
svjetski etos: perspektive covjekova nasljeda, Hrvatsko sociolosko drustvo i Zavod za so-
ciologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu, Zagreb, 2000, str. 86).
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ou“.” Ocyna mupema TaKBUX BPETHOCTH, HE CaMO y OKBHPY aparckKor
CBH]j€Ta, pa3yMJbUBA j€, aJli HE M OCy/la OpyKaHUM HacusbeM. [locToju mn
peaHa MPEeTIOCTaBKa 3a Pa3roBOpP CYKOOJLEHUX CTpaHa YHja j€ UCKIbY-
YHBOCT yTeMeJbeHa Ha OCBETHHYKHM IUJEBUMA jelHake wiu Behe cMp-
tn? [locToju. Kana je ped o monutuiy, pememe cykoda namely np>xkaBHor
TEpOpH3Ma U TepOpU3Ma CaMOyOHIla JE€CTEe y MPOHANIAKEHY MOJIUTUYKOTA
(Urlih Bek). IIpema beky, ,,ionuTrKa Koja mpaBujia He camo MPOBOAU He-
T'0 UX U Mujerpa, TOIUTHKA KOja HUj€ caMO MOJIUTHKA MOJIUTUYapa, HeTo U
MOJIUTHKA gpyulitiéa, HE CaMo TMOJINTUKA CUIIE (...) HETO U MOJUTHKA 001U~
Kosarvba, ymujehe momutuke. To ce MOXKe MMOKa3aTh Ha CBUM pa3WHaMa, y
CBUM TeMama, II0Ce0HO Y BambCKOj M BOJHOj MOMUTHIIHN >

Jujanor, y npoHanaxewy MOJIUTUYKOT peliema, Mel)y CykoOJbeHUM
CTpaHaMma TIO/Ipa3yMeBa je3WK Kao CPEICTBO KOMYHHUKAIMje Kao M camy
KOMyHUKanujy usmel)y sbynu. YcioB 3a TO jecTe W CTame ailapakcuje -
CTame TyMEBHOT MHpa Kao Heana MyapuX JbYIu. Awlapakcuja je Kom CTo-
WKa uiean Myapara KOju TO CTambe OCTBapYjy KaJl ce Y3AUTHY U3HA/ CBUX
adekara. Y paszropopuma MehyTUM J10J1a3H 10 HHTEPAKIIU]E ¥ KOjO] CE HC-
Kazyjy pasiuuuTH TOjeAMHAYHU, TPYITHHU, TPYIMHU—TIOTUTHYKH, IPKaB-
HU, KyJATYPHU U APYTH HHTepecu. PaHuje ce mpemHOCT AaBaja mporecuma
KOHCEH3YCHOT CIIOpa3yMeBama, a 3all0CTaBJbalIM Cy c€ KOH(IUKTHU TPO-
necu. Cana npema ®@panny Bpery (France Vreg), napaaurma HOBe KOMy-
HUKAIIN]jCKE UHTEPAKIH]jeE ,,(...) TEMEJHH Ce Ha MPETIIOCTABIM 1A J€ KOMY-
HULUpalke O0NMK CTpaTellKe MHTEpaKLM]je Koja CaAp»KU JIBa IPOTUBPEU-
Ha Tpolieca: mporec npuoImKaBama, KObYHKITN]Y IBH]Y JIMYHOCTH, JIBA]Y
UJCHTUTETA Kao U IMPOLEC y/laJbaBamwa, IUC]YHKUHU]Y IBU]Y JIUYHOCTH, OA-
HOCHO YyBam¢ HJCHTUTETA, BJIACTUTOT HHTEpeca 1 Haamohu™.’!

Y HMHTEpKYNTypaaHO] KOMYHUKALIUJU ped je O ,, CycpeTamy’ KylTy-
pa ¢ pa3IMYUTOM MOBHjECHOM U KYJITYPHOM TPAJUIUjOM, C PA3ITUIATHM
o0NUIIMa UBIIIN3AIMja U CTYIEEBUMA COIIMOEKOHOMCKE M TEXHOJIOIII-
ke pa3BujeHocTr . CBaKoIHEBHA CTBAPHOCT MOKa3yje HaM ja, Hajuernhe,
HHUJ€ ped 0 MUPHOM CYCPETY KYJITypa, HETo O ,,cyodaBamwy , ,,y/laJbaBamy"

29 Jessica Stern, Terorizam u ime Boga: zasto ubijaju vjerski militanti, op. cit., str. 308.

30 Ulrich Beck, Pronalazenje politickoga: prilog teoriji refleksivne modernizacije,
Naklada Jesenski i Turk, Zagreb, 2001, str. 25.

31 France Vreg, Humana komunikologija: etoloski vidici komuniciranja, ponasan-
ja, djelovanja i opstanka zivih bi¢a, Nonacom i Hrvatsko komunikolosko drustvo, Za-
greb, 1998, str.18.

32 Ibid,, str. 81.
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U ,,cyIapy‘ IBE WU BHIIE KYJITypa, IBE W BUIIIC TMYHOCTH, JBE UM BH-
I¢ HAIMOHAJTHUX, BEPCKHUX, HICOJOMIKAX HICHTUTETA. ,,IHTepKYITYpPHO
KOMYyHHUIIpamwe je”, moaceha Bper, ,,ctocoOHOCT, KpeTama Kpo3 KyITyp-
He npenpeke”.*> YoBek 3anmaHe KylIType 4eCTo UCKa3yje CBOjEBPCHU KYJI-
TypaJIHU HapIu3aM U He TI0Ka3yje JTOBOJbaH MHTEPEC 3a yIIO3HABAKHEM Ca
BpPEIHOCTUMA JPYTUX KyJaTypa. HanpoTwuB, OH 4eCTO HEKPUTHUIKH ITPUXBA-
Ta JIOKTPUHY O ,,CyKOOy IMBUJIM3aIM]ja" TIOJETY CBETCKE IMOMyaluje, pe-
numo Camjyena Xantuarrona (Samuel Huntington), Ha ,,3amaguau, ,,uc-
JAMCKH‘, , XUHIIYUCTUUKHU ", ,,0ymuCcTUYKHA® cBET min XerenoBy (Georg
Wilhelm Friedrich Hegel) na ,,ucropujcke® u ,,Hencropujcke* Hapoze.
[Tnypanu3am KynaTypa, je3uKa W MpaBa Ha JIOCTOJaHCTBEH JKHUBOT, HY)KHE
Cy MpETHOCTaBKe Mpasje U ucTuHe. A 60p0a 3a UCTUHY U MpaBAYy jecTe U
KOHKPETHO Tpey3uMame oAroBopHocTH. [Ipema Teopuju conmjamHe Komy-
Hukanuje Juprena Xadepmaca (Jiirgen Habermas), ,,ictTiHa ce 00nuKyje
Kao cyracje (KOHCEH3YyC) Y jeTHOME YHUBEP3aTHOM Pa3roBOpy KOjH je, aa-
KaKo, “numed mohn’* 3

ConyjaTHu TOIUPH, Y CBAKOM T1a M1y MHTEPKYATYPHO] KOMYHUKAIIH]H,
yTUYY Ha U3TPajby MOBEPEHA, Ha IPEBIIAIaBamkhEe Mpeapacyaa u cy3onjajy
arpecuBHOCT. MrHOpucame mpasae, 00jeKTMBHE HCTHHE, TOJICPAHIIH]E,
Jjanora, MPUCTaHaK je Ha UCKJBYYHUBOCT U CyKOO, HA CTAOWJIHY paBHO-
TEXy Tepopu3zama, paauKaTHOM JIECTPYKIUJOM U OCBETOM jEIHAKOM HIIH
BehoM CMpPTHU — MpUCTaHaK Ha Mpouuiheme cBeTa TEPOpPoM, Ha ,,liodene™
KOje HUKOME He ToHoce A00po. TakBe mobene Mmopasie Ou a mocpame mo-
OenHMKe, MOCEOHO 1ITO KOHaYHa 1o0ea Hje Moryha HU 3a jeIHy CTpaHy.

33 Ibid., str. 83.
34  Alois Halder, Filozofijski rjecnik, Naklada Jurci¢, Zagreb, 2002, str. 132.
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MUHA T. 3MPOJEBUH*
JAPKO M. MAPKOBU'R?*®

FIGHT AGAINST TERRORISM
BETWEEN PRIDE AND SHAME

Summary

Terrorism is considered one of the most serious threats to the security of the state
- its constitutional order, security of the population and democratic values of society.
Consequently, international community as a whole tries to concur terrorism with harsh
measures, which often involve derogations and restrictions on human rights. On the other
hand, living in conditions of limited human rights easily becomes a generator of terrorism.
Poor countries are suitable environments for the export of general dissatisfaction, which
culminates in crimes. These environments also provide a large number of refugees, who,
[fleeing from the disenfranchised ordinary life, often fall into the clutches of terrorism.
Poverty, misery, hunger, disease, frustration, hopelessness and extremism are also
present in refugee camps. Therefore, the terrorism of the powerless and the poor is not
eradicated by means and methods similar to terrorist - armed aggression and occupation,
subjugation and domination. On the contrary, experience shows that violence encourages
new violence, power without justice leads to violence and tyranny, and without justice,
there is no true power. lus eh injuria non oritur - justice is not based on injustice - is a
Latin saying, and a society that does not protect the rule of law becomes a society of
lawlessness. Overcoming terrorism is possible by changing policies that are not contrary
to true democratic values. Therefore, the terrorism of the helpless and the poor is not
eradicated by the new world «War without Endy. Appropriate dimensions of the use
of power are needed - an ethically acceptable choice to fight terrorism, such a choice
implies only morally permissible means. At the same time, the question of ethically
acceptable criteria for the selection of morally permissible means and who determines
it cannot be avoided. Considering the importance of the role of accepting differences
and understanding the other side in the fight against terrorism, the aim of the authors is
to define acts that create feelings of shame and pride on both “warring” sides. On the
way to that goal, they start from the assumption that there are actions that we think are a
source of pride, but in reality they produce shame, and vice versa.

Keywords: human rights, pride, understanding, shame, terrorism

35 HWHcTHTyT 32 ynopeaHo npaso, beorpan, mina.zirojevic@gmail.com
36 daxkynreT 3a eBpOIICKEe MpaBHO-TIoIUTHYKE cTyauje, Hosu Can, darko.markovic@fepps.
edu.rs



DRAGANA CORIC!

TAMNA STRANA PONOSA - OD
ARISTOTELOVOG ODREDENJA HUBRIS-a
DO SAVREMENOG NARCISIZMA

Rezime

Aristotel je ponos definisao kao krunu svih vrlina. Ponos predstavija dobro mislje-
nje o samom sebi, sposobnost da se ucine dobrei velike stvari, i na kraju da se zatrazi pri-
znanje od zajednice za sve Sto ucinjeno. Ponos je dovoljno motivacion da ljude Zelje pri-
znanja povede u avanturu Zivota i osvajanja novih prostora, izuma,u avanturu menjanja
stvarnosti na bolje. Ponos je dakle, jedna vrsta odlikovanja koju covek sam sebi daje ali i
rado prima od drugih, kao podstrek za nastavak svog rada. Sa druge strane, Aristotel go-
vori i o tamnoj strani ponosa, koju naziva hubris, a koja nastaje izopacenjem dobre na-
mere samog ponosa kao osecanja. Od tog odredenja ponosa, pa do savremenog koncepta
narcisizma je jedan korak, onaj koji definise veliko zlo u svakom malom dobrom delu ko-
Jje ucinimo. Nas rad predstavlja putovanje na toj ,, tamnoj strani‘* ponosa, koja je u nekim
istorijskim periodima, zbog potrebe za eksternom evaluacijom nekih ljudi, dovela mozda
i do najvecih razaranja na svetu.

Kljucne reci: hubris, ponos, (politicki) narcisizam
Uvodne napomene

U svom eseju ,, Ljudska iskra “ u okviru knjige ,, Homo deus - kratka
istorija sutrasnjice “, Juval Noa Harari objasnjava da ,, homo sapijens voli
da misli kako ga od svih ostalih zivih bi¢a odlikuje nadmocni moralni sta-
tus te da ljudski zivot ima vecu vrednost od Zivota svinja, slonova ili vuko-
va “ (Harari, 2018: 130). Taj mit o nadmoc¢i podrzava 1 drugi mit, kako tvr-
di Harari, o postojanju vecne duse koju ima samo nasa ljudska vrsta, dok
svi ostali je nemaju. Ta naSa ,,nepropadljiva‘ dusa ( jer telo propada i rala-
7e se ) je bitno svojstvo koje nas uzdiZe na pijedestal iznad svih Zivih bica
1 ¢ini nas ,,opravdano* mo¢nijima u odnosu na ostale zive jedinke. Nauka
je opovrgla taj mit — zvani¢no, fizicki, nemamo ni mi dusu, jer nigde nije
pronadena Carobna iskra zbog koje bismo mi i dalje bili smatrani vredniji-
ma od ostalih. Sasvim je moguce da imamo transcedentalni ,,dodatak*, ne-

1 Univerzitet u Novom Sadu, Pravni fakultet, d.coric@pf.uns.ac.rs
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opipljiv, koji nije fizicki vidljiv 1 dokumentovan — i da ga imaju i sva osta-
la bica, na isti nac¢in. DuSu, dakle, ne mozemo videti, ¢uti ili fizicki oseti-
t1, ali je moZemo nekim svojim unutras$njim svetom barem naslutiti. I to bi
trebalo da nam bude dovoljno, u ovom trenutku.

Iako nije sigurno da li dusa postoji, nesto drugo je nauka egzaktno
utvrdila: najve¢i broj nasih odluka, bilo svakodnevnih ili onih ,,zivotnih*
koje bitno utiCu na smer naseg zivota donose ,, usavrseni algoritmi koje
nazivamo opazajima, emocijama i osecajima‘“ (Harari, 114). Ti algoritmi
su, za razliku od duSe, vidljivi — facijalna ekspresija, gestikulacija, ton gla-
sa, drzanje tela osobe su prisutni u svakom trenutku. U kontekstu naSeg ra-
da, bitan je ,,algoritam® ponosa, ose¢anja za koje neki smatraju da se moze
osecati samo u odnosu na sebe 1 svoja li¢na postignuc¢a (Milivojevi¢, 2003:
406), dok ima 1 onih koji smatraju da se ponos moZze osecati u pogledu dru-
gih osoba sa kojima smo bliski (Milivojevi¢, 407)?. Ono §to je zajednic-
ko je objekat ponosa — uvek je u pitanju osoba, bilo uzeta kao sveukupnost
svih svojih osobina, ili nesto $to je osoba uradila a $to nikako ne bi moglo
biti uradeno da to nije uradila (odredena) osoba.

Psiholozi 1 psihoterapeuti smatraju da osecanje ponosa nastaje kada
subjekt, osoba utvrdi da ima podrsku nekog autoriteta za sebe 1 svoje po-
naSanje, ili dobija potvrdu predstave o sebi na drugi nacin, opet od strane
nekog autoriteta. Ponos je prema ovom shvatanju ,, osecanje superiornosti
jer se subjekat takmici sa drugima za naklonost nekog autoriteta“ (Mili-
vojevi¢, 407) , jer zeli biti prepoznat, najbolji, istaknut u odredenom smi-
slu. Visoko vrednovan postupak, ,,ono zbog cega treba da budemo ponosni
na sebe‘ je motivacioni ,,okidac¢* da osoba nastavi da se ponasa na odrede-
ni nacin 1 dalje 1 da nastavi da teZi za na ovaj nacin eksternalizovanim pri-
znanjem 1 poStovanjem sebe kao jedinke.

Ponos se javlja 1 kada ne postoji jasno i nedvosmisleno iskazana po-
drska 1ili saglasnost nekog autoriteta ¢injenju ili ne¢injenju druge osobe.
Dovoljno je da osoba koja prizeljkuje da oseti ose¢anje ponosa pretpostav-
lja da ta podrska saglasnost ili podrSka autoriteta postoje. Kasnije osvesce-
njevsubjekta da podrska ili saglasnost nisu ni postojali neretko ne umanju-
je vec steceni osecaj ponosa, jer je on postao sastavni deo osobe koja taj
isti ponos oseca.

2 U tom slucaju, smatra se da postoji poistoveéivanje subjekta sa tom drugom osobom pre-
ma kojoj izrazava osecaj ponos, i svojevrstan samoponos.
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Ekonomska psihologija ponos posmatra sa dva aspekta, kao ,, prime-
reni ponos “, koji odgovara ulozenom trudu u neki posao i spram toga po-
stignutom cilju 1 kao ,, lazni ponos “, koji predstavlja neiskreno iskaziva-
nje podrske necijem radu 1 uzdizanje te osobe do pozicije za koju ona real-
no nije, ili uticanje na donoSenje odluke ¢iji ishod ne mora nuzno biti po-
zitivan po tu osobu (Lea, Webley, 1996: 323-340). ,,Lazni ponos* proisti-
¢e iz straha osobe koja ga iskazuje, jer smatra da ga neiskazivanje istog
moze skupo kostati. Primera radi, sam Donald Tramp je od pocetka svo-
je kampanje za svoj prvi predsedni¢ki mandat bio ubeden da sigurno gu-
bi na izborima. Cak je izra¢unat i procenat glasova sa kojim ée izgubiti na
izborima — 6%. Bila je spremna i medijska maSinerija koja ¢e u tom slu-
¢aju pokrenuti pricu krade na izborima. Slika prikazivana u javnosti je bi-
la potpuno drugacija — javno iskazivana sigurnost u pobedu Trampa je na-
vela brojne javne li¢nosti da po¢nu sa iskazivanjem podrSke Trampu, ili da
se barem napadanjem suprotnog kandidata Hilari Rodam Klinton, svrsta-
ju na stranu moguceg pobednika (Vulf, 2018: 23-35). Ovim putem su kre-
nuli 1 brojni obicni gradani, ¢ineci sve isto kao 1 javne licnosti, ali mahom
na drustvenim mrezama, gde je Tramp godinama sam vodio svoje izuzet-
no pracene naloge kao kanale komunikacije. Promena paradigme je bila
ocigledna.

Neki savremeni autori posebno ispituju i ulogu ponosa u tri znacaj-
ne ekonomske situacije: u poslovnom okruzenju 1 neposredno na radnom
mestu, gde je najveca verovatnoc¢a da osecanje ponosa kod zaposlenog uti-
¢e na povecanje ucinka zaposlenog i1 njegovog motivisanja da dode do top
menadzerskih pozicija; u situaciji postizanja programa socijalnog osigu-
ranja 1 zaStite jer je ovde verovatnije da ¢e osoba zbog ponosa odbiti ne-
ku uslugu koju joj odredeni paket socijalnog osiguranja nudi®, i na kraju u
pregovarackim poslovima, gde ¢e ponosna osoba pre uleteti u neki rizican
posao, 1 zahvaljivati se bogu kasnije Sto je sve ipak dobro proslo na kraju
(Lea, Webley, 1996: 323-340). Ponos, dakle, moze ,,zamagliti* racionalno
razmisljanje 1 uzrokovati rizicno ponasanje ili odlucivanje.

Ponos predstavlja pozitivno osec¢anje, no da li je on uvek i jedino pro-
1zvod pozitivnih, legalnih, moralnih aktivnosti 1 osobina? Primera radi, or-

3 Primera radi, odbije da se prijavi za osiguranje u slucaju nezaposlenosti jer toj osobi se
,nikada nece desiti da ostane bez posla“. I da do toga dode, ne zeli zbog osecaja ponosa i dostojan-
stva da uzme nesto od bilo koga, jer ¢e joj to pokvariti sliku o njenim sposobnostima da se samo-
stalno izdrzava.
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ganizovana kriminalna grupa moze svojim reakcijama izazvati osecanje
ponosa kod nekog svog pripadnika, koji se isti¢e po broju kriminalnih de-
la koje je pocinio 1 time doprineo rastu 1 napretku te organizacije. ,,Tamna
strana‘““ tog ponosa je da je isti nastao usled krSenja zakona, $to nije drus-
tveno pozeljno niti prihvatljivo. Sa druge strane, roditelj se ponosi svo-
jim detetom 1 njegovim/njenim uspesima u Skoli/u Zivotu jer nesvesno se
poistovecuje sa tim uspesima. Posledica je u oba navedena primera ista —
ponos izaziva jake emocije, posebno srecu, divljenje i zadovoljstvo zbog
postignutog cilja, kao 1 jak osecaj pripadnosti odredenoj (zeljenoj) grupi
uspesnih (u neCemu).

Ponos, posmatran ne samo kao osecaj, ve¢ 1 kao 1 uzrok i posledica
necijih radnji, je imao interesantan razvojni put. Istorija filozofije najrani-
ja razmatranja ponosa u oba svoja oblika, pozitivnom i negativnom, sme-
Sta u anticki period 1 posebno u Aristotelova dela, dok ga savremena psi-
hologija, kao 1 politicki marketing posmatraju isklju¢ivo u svom negativ-
nom obliku, koji je u svom uznapredovalom obliku doveo i do brojnih po-
gres$nih politickih 1 drzavnickih odluka 1 ¢ak 1 do gubitaka Zivota. Ponos je
uzdizan i1 kao vrlina, 1 prognan iz skupa vrlina jer je porok, najjaci od svih
1 neunistiv. Zbog tog razvoja ponosa, a posebno zbog njegove ,,tamne stra-
ne* 1 posledica koje kao takav izaziva, nastaje 1 nas rad.

Dve strane antickog odredenja ponosa

Aristotel se definisanjem vrline same i vrsta vrlina bavi kroz celu ,,Ni-
komahovu etiku®, dok se tamnoj strani ponosa, znacajnom u kontekstu
naSeg rada, bavi kratko samo u ,,Retorici®. Tako vrlinu definiSe kao: ,,...
odabiracka sklonost volje koja se drzi sredine u odnosu na nas, razumom
odredene, i to odredene tako kako bi to uradio razuman covek. U stvari, to
je sredina izmedu dva rdava smera: preterivanja i zaostajanja za merom *
(Aristotel, 2013: 24).

., Vrlina je sredina tj. prava mera, ali u odnosu na pravu vrednost
i najvece dobro vrlina je vrhunac*, nastavlja dalje Aristotel (Aristotel,
2013: 11, VI-17).

., Medutim, nisu svako osecanje i svaka radnja sposobni za tu sredinu
[pravu meru]. Neka su ve¢ samim svojim imenom sjedinjena sa porokom,
kao, na primer, zluradost, bestidnost, zavist, a od radnji preljuba, krada,
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ubistvo, sve to i tome slicno osuduje se jer je rdavo samo po sebi, a ne za-
to Sto ga je suvise ili premalo “ (Aristotel, 2013: 11, VI-18).

Sredina, odnosno vrlina je samo ova vrednost koja je uvek ,hvale
vredna® (Aristotel, 2013: 1109 b), koja je zato Sto je sredina umerena i ta-
man onoliko koliko je potrebno, uhvacena na razmedi izmedu dve krajno-
sti. NaSe sklonosti, tvrdi Aristotel, ¢e nas uputiti vise ka jednoj strani gde
ima necega previse ili ka drugoj strani gde neCega ima premalo. Od tog
upucivanja ¢e nas zivot i donosenje klju¢nih odluka u njemu dobijati odre-
deni tok, 1 neumitno voditi ka rezultatima koji proistici iskljuc¢ivo iz nasih
sklonosti.

Vrlina ponosa predstavlja odredenje ili sposobnost za postizanje ,,ve-
likih stvari, navodi Aristotel. Samo onaj koji realno smatra sebe dovoljno
velikim 1 dostojnim 1 zasluZznim za postizanje takvih velikih stvari th moze
dosti¢i. Ako u toj jednacini nedostaju neke sposobnosti za dostizanje veli-
kih stvari ili 1h, kako je to ve¢ ranije opisano, ima u nekom suvisku, tada
osoba nema zapravo osecaj ponosa vec ili ose¢aj malodusnosti, odnosno
umerenosti ili ose¢aj oholosti. Ponos je merna jedinica necije veliine, ne-
¢ije snage, pameti ili umeca.

,,Jer onaj koji je malo vredan i koji sebe smatra malo vrednim (posti-
zanja velikih stvari) je umeren, ali nije ponosan, jer ponos podrazumeva
velicinu, kao Sto lepota podrazumeva dobrotu, a mali ljudi mogu biti ured-
ni i proporcionalni, ali ne mogu biti lepi. Sa druge strane, uzaludno je da
neko sebe smatra vrednim velikih stvari, ako je nedostojan istih* (Aristo-
tel, 2013: 111-2, 1123b do I1I-38, 1125a).

Ponosni ¢ovek je zvanicno smeSten na sredini skale izmedu dve kraj-
nosti; njegove tvrdnje o njegovim sposobnostima i zna¢aju njegovih posti-
gnuca su realne, niti potcenjene niti precenjene, ve¢ potpuno u skladu sa
njegovim zaslugama, zalaganjem ili trudom. Drugi ljudi, koji naginju pre
oholosti ili umerenosti 1 poniznosti su nerealno procenili svoje kapacitete
za postizanje velikih stvari — ili su ih previSe smanyjili ili su ih previse do-
brima i zna¢ajnima prikazali. Nisu dostojni ¢injenja ili ucestvovanja u tim
velikim stvarima, jer nisu bili iskreni prema sebi pa se ne moze ocekivati
ni da budu iskreni prema drugima.

Da bi neko bio ponosan (na sebe), tvrdi dalje Aristotel, mora da bude
potpuno svestan sebe 1 drugih ljudi, kako 1 koliko svojim radom moze se-
bi pomo¢i 1 podi¢i iznad ostalih, ali 1 kako moZe pomo¢i drugima. Altrui-
zam, plemenitost i dobrota karaktera su kljucni za postizanje osecaja pono-
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sa. Svaka druga svojstva karaktera Coveka ga ¢ine pretvornim i nedostoj-
nim osecaja ponosa. Ponos je vrlina koja pristi¢e iz Casti 1 ponovno vodi
do nje — jer jedino Casni ljudi mogu biti ,,odlikovani* ovim ose¢anjem. Po-
nos je zbog toga kruna vrlina, jer mnoge druge vrline vode ka ostvarenju
ponosa — biti ponosan znaci posedovati 1 druge vrline kao Sto su hrabrost,
umerenost,velikodusnost, itd. (Aristotel, ibid).

,Samo dobar covek mora biti postovan “, nastavlja dalje Aristotel.
Oni koji ponos oponasaju 1 pretvaraju se da su ga vredni, kao §to se pre-
tvaraju da poseduju sve druge osobine koje nas i dovode do ponosa su ne-
iskreni, lazni ljudi koji zasluzuju samo prezir. Oni nisu dobri ljudi i ne za-
sluZzuju nikakvo poStovanje, koliko god ga trazili 1 uveravali druge da su
ga dostojni. Jer ako Covek pokazuje sebe onakvim kakav nije, Sta sve mo-
ze prikazati o drugim da bi postigao vrhunac neke mo¢i? Da li se uopste ta-
kvom ¢oveku moze verovati u pogledu bilo ¢ega, jer ako je sklon laznom
prikazivanju sebe, o ¢emu sve jo§ moze slagati?

Aristotel posebnu paznju obraca na ohole ljude, smatrajuci ih glupi-
ma i nesposobnima da same sebe ocene i1 predstave kakvi jesu, vec se ¢esto
laznim predstavljanjem uzdiZzu do visina koje ne zasluZzuju. Njihova oho-
lost, kaze on, ih vodi ka fizickom dokazivanju njihovog Zeljenog statusa.
Medutim, lepa 1 skupa odeca, i drugi nacini prikazivanja fizickog bogat-
stva ih ne ¢ine 1 automatski vrednima necijeg ponosa, ¢ak ni sopstvenog.
Takav ohol ¢ovek prezire sve one koji ga podsecaju na njegovu istinsku
prirodu a neretko prezire i samog sebe, jer spoljna slika lepote, bogstva 1
lazno prikazanog uspeha je samo prazna ljuStura koju ne zna ni sam kako
da popuni, niti mozda 1 ne Zeli, jer smatra dovoljnim za odrzavanje slike o
sebi samo taj fiziCki prikaz sopstvene uzvisenosti i vrednosti.

Nakon $to je toliko truda ulozio u opisivanje ponosa i njegovo uzdi-
zanje do vrhunske vrline, Aristotel je u svom drugom delu ,, Retorika *“ po-
svetio znacajnu paznju definisanju ,,tamne strane‘ ponosa — onoga §to ¢o-
vek moze da uradi, dok lazno prikazuje sebe da je dostojan ponosa drugih.
Hubris, savremena izgovorna varijanta starogrckog izraza [ | fpig, predstav-
lja posledicu prekomernog ili neopravdanog ponosa, prevelikog samopo-
uzdanja ili arogancije zbog visoke pozicije u drustvu koju osoba zauzima.

Hubris je Aristotel predstavio kao jedan od tri pojavna oblika ljut-
nje: pored hubrisa ili obesnog ponaSanja, postoje 1 prezir 1 pakost. Prezir
je omalovazavanje, koje proistice iz verovanja osobe da neko ne zasluzuje
ono $to ve¢ ima, ili da oni sami zasluZzuju ono §to drugi imaju a svesni su
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da do toga ne mogu sti¢i. Omalovazavanjem se umanjuje vrednost omalo-
vazavanog dobra i samim tim se onaj koji omalovazava smiruje i ¢ini se-
be lazno sre¢nim i ponosnim S$to nesto nema jer ono nije ni vredno toliko
da bi ga on posedovao.

Pakostan ¢ovek ¢ini loSe stvari, vreda i1 ponizava druge zato $to ih ve¢
prezire. Pakost bi dakle bila visi stepen prezira. Obesno ponasanje Aristo-
tel smatra najgorim stepenom ljutnje, koja prostice iz preteranog ponosa i
nezasluzenog podizanja sebe na pijedestal. Obest Aristotel naziva [ fpig-
om (hubrisom), 1 podrazumeva pod tim ne samo verbalno omalovazava-
nje, vec 1 zlostavljanje koje moze biti 1 verbalno 1 fizicko. Hubristi¢ki na-
strojen ¢ovek vreda, poniZzava i omalovazava drugu osobu ili druge osobe,
ne zato S$to one to zasluzuju, ve¢ zato $to on iz tog ¢ina crpi izvesnu moc i
zadovoljstvo (Aristotel, 2008: 1378b, 23-30). Zbog toga su posebno mla-
di ljudi 1 bogati skloni ovakvom ponaSanju, jer smatraju da ponizavanjem
1 vredanjem okoline dobijaju jos vec¢u mo¢, 1 da postaju jo§ nadmocnijima
nego $to zaista jesu*. Zloupotrebljavajuci svoju mladost i lepotu, odnosno
bogatstvo na ovaj nacin, hubristicki nastrojeni ljudi nisu prezali ni od ¢ega
da bi jos$ vise pokazali svoju nadmo¢ nad drugima: fizicki su maltretirali
druge, prekomerno jeli i pili, seksualno iskori§¢avali ili napastvovali druge
koji, po njihovom shvatanju su duzni da im sluze za zabavu (Cohen,1991:
171-188), otimali ili unistavali tudu imovinu, a neretko su 1 ubijali poka-
zujudi tim kapitalnim ¢inom da su jednaki sa bogovima® koji jedini mogu
donositi odluke o ne€ijem Zivotu ili smrti. Posebno je hubris ¢injen prema
zenama®, deci, robovima ili siromasnijim ljudima, jer se oni, posmatrani
sa tih visina, nisu mogli smatrati dostojnima bilo kakve casti ili poStovanja
njihovog identiteta (Cudjoe et alia, 2011: 440-457).

Sa druge strane, ako je ¢ovek prethodno bio vredan i ponizavan pa
istim takvim govorom uzvra¢a onom ko ga je vredao ili ponizavao — tada
nema dela hubrisa jer u pitanju odbrana ili osveta izazvana prethodnim na-

4 U prevodu ,,Retorike* koji smo konsultovali tokom izrade ovog rada, hubris je preveden
kao ,, obesno ponasanje, zlostavljanje i osiono ponasanje “, te ga tako i navodimo.

5 1li ¢ak i vi$i od bogova, kao $to su u svojim tragedijama tvrdili neki anticki pesnici.

6 Primera radi, Homer opisuje hubris ¢injen prema Penelopi, Odisejevoj zeni, od strane svih
onih ljudi koji su joj nezasti¢enoj usled odsustva muza, upadali u kucu, trazili razli¢ite usluge, pre-
komerno jeli i pili, napastvovali njene sluskinje ¢ak i nju samu i prosili je, a istovremeno pokusavali
injoj da sude. Dvoli¢nost je o¢igledna. Sli¢nih primera ima i u Ilijadi, vise o tome: Richard V. Cud-
joe, Peter Kojo T. Grant, Jonathan Asante Otchere: The Fall of the Tragic Hero: A Critique of the
“Hubristic Principle”, UJAH: Unizik Journal of Arts and Humanities Vol. 12 No. 1, 2011, 1-33, kao
i kod: N.A.Kun, Legende i mitovi stare Grcke, Decija knjiga, 1990, 440-457.
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padom. Hubris se deSava zbog prevelikog samopouzdanja onog ko ga Ci-
ni, 1 zbog izmenjenog shvatanja stvarnosti koju ta osoba zivi. Opravdano je
dakle, koristiti ga kao sredstvo odbrane 1 spreavanja daljih napada. Ipak,
ako Zrtva nastavi da se hubristi¢ki ponasa, pravdajuci se da se tako samo
brani od novih napada, postoji realna opasnost da ¢e preci u ulogu progo-
nitelja drugih, slabijih od sebe. O tome govori i Marko Aurelije na sledeci
naéin: ,, Sta su ljudi kada se gordo drze kao gospoda, kad se ponose ili lju-
te i sa visine gledaju coveka koga grde? A sami su, jos pre kratkog vreme-
na, robovali drugima, i to po kakvu cenu! I jos malo pa ¢e opet biti medu
robovima “ (Aurelije, 2004:177).

Zadovoljstvo koje se kratkotrajno oseti zbog ,,pobede* nad zlostav-
lja¢em mozZe biti prijemc¢ivo za neke od zZrtava. Gordost kojom su bili po-
vredivani 1 uvrede kojima su bili omalovaZavani mogu postati njithova no-
va ,,pobednicka* strategija, zbog produzavanja zadovoljstva i ose¢aja mo-
¢i koje imaju dok se tako ponasaju. Covek nije sam po sebi gord, ohol i na-
silan — to su poroci kojima je povremeno 1 okruzen i stvar je njegovog iz-
bora hoce li to prihvatiti kao svoju strategiju ponaSanja ili ne.

Hubris dakle, nije svojstvo/osobina kao ponos, ali proistice iz preko-
racenja granica samog ponosa. Hubris je, prema antickom shvatanju po-
sledica previSe ponosnog ponasanja i ¢injenja stvari da bi se zadovoljstvo
divljenjem drugih ljudi povecalo. Potreba za tim divljenjem drugih 1 uva-
zavanjem drugih je tolika da osoba 1 svesno 1 nesvesno €ini sve §to moze
da bi dostigla taj zamiSljeni sopstveni vrhunac mo¢i, ne libe¢i se da Cak 1
prekrsi postojeca pravila ponasanja.

Takode hubris je, pored skupa radnji koje ga Cine, istovremeno i mo-
tiv za Cinjenje istih tih radnji, koji upravlja celokupnim bi¢em hubristic-
ke osobe. Najbolji primer je upravo mit o Narcisu , ,, prekrasnom i gordom
sinu recnog boga Kefisa i nimfe Laurione*, koji ,, nikoga nije voleo osim
sebe i samo je sebe smatrao dostojnim ljubavi‘ (Kun, 1990, 62-65). Kle-
tva koju mu je uputila jedna od nimfi kojoj nije uzvratio dosla mu je gla-
ve: zaljubio se u nekoga ko nije mogao odnosno hteo da mu uzvrati ljubav
— odraz samog sebe u vodi. U svom ludilu 1 opijenosti likom u vodi, nije
shvatao da je taj lik zapravo njegov 1 da ne moZe izaci iz vode kao §to ga
je molio. Sebe je ucinio jedinim samom sebi; njegov hubris prema nimfa-
ma koje su bile zaljubljene u njega 1 stalno surovo odbacivanje, ga je do-
vela do sunovrata i1 smrti. Kroz istoriju je dalje zabelezen ovakav obrazac
ponasanja, i po pravilu je dovodio do fizicke, drustvene ili politicke ,,smr-
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ti“ osobe koja se obesno (hubristicki) ponasala prema drugima i zanemari-
vala pristojnost, ljubaznost, uvazavanje drugacijeg misljenja 1 mnoge dru-
ge ljudske kvalitete.

Razvoj ,,tamne strane* ponosa

U antickom periodu je definisan 1 hubristicki princip: svaki heroj
(u antickom smislu) moZe ,,pasti®, ¢ak 1 nakon Sto postigne svoj najveci
uspeh, ako je na putu do tog uspeha ili kasnije uradio nesto lose. Navedeno
je sustina pravde ili Nemesis-a, 1 ona stize svakog ,,palog*, posrnulog he-
roja, bez izuzetka. Kaznjava ga gubitkom necega do ¢ega mu je stalo: Ca-
sti, porodice, bogatstva ili zivota. Nemesis je retributivna pravda, usmere-
na na odmazdu prema greSniku. Hubristi¢ki princip, sa posebnim akcen-
tom na odmazdi prema heroju koji se suvise uzdigao i zaboravio da su Bo-
govi ipak iznad njega je zastupljena, prema misljenju nekih autora (Cudjoe
et alia, 2011, 1-33), u delima antic¢kih pesnika Hesioda, Eshila 1 Sofoklea,
1 istori¢ara Herodota 1 Tukidida. Primera radi, Herodot je deo istorijskih
zbivanja opisanih u svojim delima opravdavao nemesis-om — pravdom ko-
ja je pogodila nekog drzavnika ili vojskovodu zbog njegove obesti, osio-
nosti, oholosti ili arogancije da saslusa druge i sagleda celu (stratesku) sli-
ku. Poraz u bitkama, gubitak teritorije ili vlasti su bili zasluzena kazna za
hubristicko ponaSanje i1 odlu¢ivanje (Ronfeld,1994:1-4) vladara ili vojsko-
voda, zato $to su ,,zloupotrebili datu im ili osvojenu vlast 1 poremetili bo-
zanski balans uspostavljen u prirodi*“ (Ronfeld,1994: 1-4). Za razliku od
njega, kako smatra(ju) Ricard V. KudZo (et alia), Tukidid nikad nije u svo-
jim delima isticao, ¢ak ni spominjao osvetu Bogova drzavnicima ili voj-
skovodama kao uzrok nekih desavanja, ve¢ je posmatrao dogadaje kao lo-
gi¢ne posledice losih odluka, nebitno $ta je uticalo na donosenje te odluke.

Ponos u svom prekomernom obliku se pominje 1 u Bibliji. U sublimi-
ranoj izreci ,,ponos dolazi pre pada’* je sadrZzano proro¢anstvo upuceno

7 Mudre izreke, 16:18. Naznake ovoga imamo i u anti¢kim gr¢kim tragedijama, Richard
V. Cudjoe, 30-33, ali se Cesto srece kao svojevrsna pretnja u vatrenim govorima nekih opozicionih
lidera u svetu. Pun citat bi glasio: “Pride goeth before destruction, and an haughty spirit before a
fall“, odnosno ,,ponos ide pre unistenja, oholi duh pre pada“. Nalazimo i slede¢u verziju: ,,Pred
slomom ide oholost i pred padom uznositost®, u: SVETO PISMO STAROGA I NOVOGA ZAV-
JETA, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008, 738. Sve druge verzije ove izreke, kao i sa njom pov-
ezane druge izreke u Bibliji su dostupne na: https://biblehub.com/proverbs/16-18.htm, pristup sa-
jtu: jul 2020. godine.
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svim obi¢nim ljudima ali jednako 1 nosiocima drzavnih funkcija. Novi Za-
vet sporadi¢no pominje hubris, kao meSavinu ponosa 1 okrutnosti koji ljudi
mogu prikazati prema drugima ali 1 prema sebi. Hubris u tom smislu ,,na-
vodi Coveka da negira postojanje Boga 1 predlaze ljudima da krajnje aro-
gantno ‘izgaze’ 1 ponize sva srca drugih ljudi, odana Bogu i njegovoj mi-
siji (Grenz, 2000: 185).

Tomas Hobs je smatrao da ponos vodi drzavu unazad, u stanje rata,
dok je strah vodi u stanje civilnog drustva. Kada strah nadvlada ponos, lju-
di onda stvaraju zajednicu u kojoj iskazuju spremnost da svoj ponos 1 svo-
ju urodenu nasilnu prirodu ostave po strani, radi viSeg dobra — zastite sop-
stvenog zivota i dobara (Hobs, 1991)%. Svojevrsnim ,,uspavljivanjem* po-
nosa, svaki ¢ovek gubi priznanje sebe kao jedinke, posebne 1 drugacije od
ostalih, ali istovremeno dobija zastitu cele zajednice 1 umanjuje moguc-
nost samostalnog u¢esc¢a u ratu sviju protiv svih.

Bendzamin Franklin je u svojoj ,, Autobiografiji ““ zapisao da je najte-
ze odupreti se osecaju ponosa. On je izuzetno snazan i koliko god ga hte-
li poraziti, potisnuti, ugusiti kao bilo koji drugi prirodni nagon, ponos jed-
nako ostaje ziv. Cak i kada svi drugi razlozi za dostizanje ponosa nestanu,
barem uvek mozemo biti ponosni na svoju skromnost i umerenost, i1 kako
ne potpadamo pod tude uticaje lako. Frenklin takode, kao 1 Aristotel ima
svoju listu vrlina — no ponosa nema na njoj. Ponos smatra najvecim gre-
hom, jer na kraju, on i jeste bio uzrok Luciferovog pada iz Raja. Taj greh 1
porocnost ponosa su toliko jaki, 1 ¢ini seurodeni svakom Coveku, da se tog
greha ne mogu nikako odre¢i ili ga odstraniti iz sebe. Skromnost, odnosno
umerenost je pandan ponosu, jer nas vodi ka preispitivanju sebe, prihvata-
nju sopstvene nesavrsenosti 1 priznavanju sopstvenih greSaka, te i na kra-
ju zauzimanju drugacijeg kursa u zivotu. Ponos je Stetan na tom putu, no
opet, kako je smatrao Frenklin, bar ¢emo se ponositi sobom Sto smo toli-
ko iskreni prema sebi 1 drugima, 1 $to smo toliko spremni da menjamo se-
be na bolje.

Pojam hubrisa je kroz vekove svog postojanja menjao i svoj obim, su-
Stinu 1 bitne karakteristike (Hoorens ef alia, 2019: 405-422). Tako neki au-
tori nazivaju hubrisom pojavu energije ili mo¢i koja sepogresSno koristi;

8 Takode videti i: Norman Jacobson:Pride and Solace: The Functions and Limits of Politi-
cal Theory, Philosophy and Rhetoric 14 (2):124-126 (1981).

9 Dostupna u text formatu na: http://www.gutenberg.org/files/148/148-h/148-h.htm, prist-
up sajtu: jul 2020.
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arogantnim krSenjem granica koje je postavio Bog ili drustveni ili drzav-
ni poredak (Picone et alia, 2014: 448) ili 1 osoba sama sebi; ponasanje ko-
je izrazava sramocenjem drugih ljudi 1 njihovim obesc¢aS¢avanjem (Ron-
feld, 5-7). Drugi autori pak smatraju hubris ,, reaktivnim poremecajem *,
koji se reSava tako Sto se previSe uzdignuti ego vrati na svoje prvobitno
mesto (Berglas, 2014) 1 koji je istovremeno 1 opasniji od narcisizma. On
je istovremeno 1, zaslepljujuci ponos ““; potpuni gubitak kontakta sa stvar-
nosc¢u (jer je osoba najcesce kreirala sopstvenu stvarnost koja njoj najvi-
Se odgovara); 1 ,,iracionalno kreirano samopouzdanje nekog lidera u nje-
gove sposobnosti kao i istovremena nesposobnost da lider saslusa druge
ljude i da ne donese odluke bez impulsivnih reakcija‘* (Hollow, 2014: 3).
Takva osoba ¢esto neeticki 1 nezakonito postupa; neodgovorno se ponasa
u pogledu svojih obaveza 1 istovremeno joj manjka 1 druStvene Sire odgo-
vornosti prema zajednici u kojoj radi; njeno poznavanje njenih sopstvenih
znanja i vestina je nesrazmerno povecano i neistinito, cega je mozda 1 sa-
ma nesvesno svesna'’.

Neki faktori ¢ine navedenu vrstu ponasanja manje ili viSe prijamci-
vom za odredene grupe ljudi. Tako kulturoloski razlozi (prvenstveno pre-
drasude usvojene po osnovu polnih razlika) kao 1 radno okruzenje ¢ine ve-
rovatnijom ulogu ,,zlostavljaca® za muskarce a ,,zrtve* za Zene, kao 1 pri-
padnike vise sloja menadzmenta firmi podobnijima da vrse hubris prema
nizem sloju menadZzmenta (Furnhama et alia, 2001: 101-115).

Karakteristicno za hubris jeste izostanak preispitivanja i mogucéeg
iskrenog pokajanja kada se uvidi greska; jer takve osobe smatraju da one
nikada ne greSe, da one ne mogu d apogrese zbog svoje savrSenosti 1 nad-
mo¢i koju imaju. Savremena psihologija prepoznaje hubristicki sindrom
usmeren u tri pravca: prema samom sebi, prema drugima (najblizoj okoli-
ni) i prema celom svetu (gde precenjivanje sopstvene vrednosti ide preko
neslucenih granica) (Petit, Bollaert, 2012: 268).

Koncept hubris-a u 21. veku

Stice se utisak da je mnogim moc¢nicima potreban neko ko ¢e i¢i po-
red njih ili za njima 1 govoriti, kao Sto je rob govorio Marku Aureliju — da
je 1 on, iako imperator, samo ¢ovek, i1 da treba da ima na umu, svakog mo-

10 Hubris: The Dangers of Excessive Pride and Confidence, dostupno na: https://effectivi-
ology.com/hubris/, vreme pristupa sajtu: jul 2020.
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menta, da je jednako smrtan kao 1 svaki drugi Covek na svetu. Tim fenome-
nom su se posebno bavili Dejvid Oven 1 Dzonatan Dejvidson u svojoj stu-
diji o uticajima i odlukama premijera Velike Britanije 1 predsednika SAD
u poslednjih 100 godina (Owen, Davidson, 2009: 1399). Ovi autori su pr-
vo definisali savremene karakteristike sindroma hubrisa kao nacin ponasa-
nja u kome osoba:

* vidi svet kao mesto samo-veli¢anja, do ¢ega dolazi koriS¢enjem
sopstvene moci;

* ima tendenciju da preduzme mere prvenstveno za poboljSanje lic-
nog imidZza;

* pokazuje nesrazmernu zabrinutost za sopstvenu sliku 1 predstav-
ljanje sebe;

* pokazuje mesijansku revnost i uzvisenost u govoru — on/ona je
spasilac sveta;!!

* povezuje sebe sa nacijom ili organizacijom — izjednacava kolek-
tivni identitet sa sopstvenim,;

* sebi pripisuje zasluge 1 za ono §to nije licno ucinio;

* pokazuje prekomerno samopouzdanje;

* ima ocigledno prezir prema drugima, u ¢emu prepoznajemo antic-
ku osnovu ovog fenomena;

* spreman je da preuzme odgovornost samo pred viSim sudom (isto-
rija ili Bog);

* pokazuje nepokolebljivo uverenje da ¢e biti opravdano na tom su-
du 1 da ¢e ,,presuda‘ biti iskljucivo u njegovu korist; potvrda od
strane tog ,,viSeg* entiteta se izjednacava sa samim Bogom ili ce-
lokupnim drustvom u njegovom celokupnom trajanju;

» gubi kontakt sa stvarnoSc¢u i ¢esto stvara sopstvenu verziju stvar-
nosti;

* Cesto je nesmotren 1 impulsivno reaguje na sve, posebno zato §to
drugacije misljenje od svog smatra povredivanjem sebe;

* neeticki se ponaSa, te su mu smanjeni dodatno 1 prakti¢ko 1 eko-
nomi¢no razmisljanje;

11 Navedeno nalazimo u Napoleonovom govoru, poslednjem pred izgnanstvo na ostrvo El-
ba. ,,Zrtvovao sam sve svoje intrese zarad interesa ove zemlje®, tvrdio je on. Govori koji su prome-
nili svet, Evro book, 2017, 53.
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» generalno je nesposoban da postuje misljenje drugih koji su za
njega irelevantni 1 jedino je on sposoban da donosi odluke 1 stva-
ra politicku viziju u drzavi.

Navedene karakteristike psiholoSki obuhvataju ¢ak tri ozbiljna po-
remecaja liCnosti: anti-socijalni poremecaj li¢nosti, histrionski poreme-
¢aj linosti 1 narcisoidni poremecaj li¢nosti. Njihova analiza je pokaza-
la da je 7 od 18 americkih predsednika imalo neki od poremecaja ili bole-
sti koje su povezane sa ispoljavanjem hubris sindroma, no da je ipak sa-
mo jedan predsednik (DZordz Bus II, 2001-2009), imao odredene simpto-
me ovog sindroma. Sa druge strane, ¢ak 5 britanskih premijera (medu nji-
ma 1jedina Zena premijerka Margaret Tacer) su imali o¢igledni hubris sin-
drom, sa viSe od polovine ostvarenih simptoma sa njihove liste (Owen,
Davidson,1401-1406). Zbog toga Sto su nosioci najvisih funkcija, kao §to
su utvrdili u svom istrazivanju, ¢esto ,,inficirani* velikom koli¢inom moc¢i
1 neograni¢enim ovlaséenjima 1 njthovom upotrebom, uticaj na njih je izu-
zetno mali tokom vrSenja tih drzavnih funkcija, i1 skoro je nemoguce skre-
nuti im paznju na pogresne korake koje ¢ine. Cak i posle zavrietka man-
data tesko ih je uveriti da su donosili loSe odluke. Hubris sindrom razvi-
jen kod politi¢ara je daleko veca pretnja po celu drzavu nego da je isti sin-
drom razvijen kod obi¢nog Coveka. Svaka mo¢, data 1 tom obicnom Cove-
ku ima svoju sopstvenu volju 1 pruza moguénost svom nosiocu da ga ko-
rumpira 1 iskvari. Apsolutna mo¢, koju imaju nosioci najvisih drzavnih
funkcija pretenduje da proces kvarenja 1 korumpiranja svog nosioca izvr-
$1 potpuno 1 trajno.

Kao noviji primer ,,pada* zbog prevelikog ponosa i neprihvatanja isti-
ne o svom stvarnom polozaju'?, van kruga nosilaca najvisih drzavnih funk-
cija, navodi se Kenet Lej, bivsi izvrSni direktor kompanije Enron. Prijatelj-
stvo sa porodicom Bus, posebno sa BuSom juniorom, mu je obezbediva-
lo godinama brz i efikasan prolaz do novih investicija i povecanja sopstve-
nog bogastva. Godinu dana pre bankrota firme, spominjan je kao kandidat
za direktora nacionalne riznice SAD (United States Secretary of the Trea-
sury). Blizina velikoj, skoro neograni¢enoj moc¢i je dovela do niza isprva
sitnih omaski u poslovanju a 2001. godine je uzrokovala definitivni slom
firme, gubitak posla za 20 000 zaposlenih, 1 10 krivi¢nih prijava protiv Le-

12 Sto se definiSe kao Executive narcissism, odnosno narcisoidno ponasanje najvisih ru-
kovodilaca u firmi.
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jaijos jednog direktora za najteza privredna krivi¢na dela: prevarno trgo-
vanje deonicama, prevarnu elektronsku trgovinu, davanje laznih izjava 1
krivotvorenje dokumenata'®. Slucaj Keneta Leja je pravi primer preveli-
ke arogancije, koja je nastupila upravo zbog dobrih rezultata koje je posti-
zao u svom poslu. Ta arogancija ga je odrzava a na vrhu, ali ga je jos br-
Ze sunovratila.

Savremena psihologija, pored na¢ina ponasanja proucava i karakteri-
sticne jeziCke obrasce 1 konstrukcije koje koriste osobe sa hubris sindro-
mom. Prepoznavanje tih jezickih obrazaca (Akstinaite et alia, 2019), sma-
traju ovi autori, moze dovesti do ranog prepoznavanja situacije koja sledi
1 ve€e mogucénosti njenog izbegavanja.

U tom smislu, A. BiSop (Bishop, 2017) je dao prakti¢nu listu okol-
nosti za samoprepoznavanje pocetka stanja hubrisa:

* donosite li samostalno sve vazne odluke 1 ostatak tima samo oba-
vestite o tome §ta ste odlugili? Cini se da je osoba koja se ovako
ponasa suviSe samouverena 1 veruje potpuno svom rasudivanju i
instinktu, te da sugestije 1 predloge drugih smatra beskorisnima.

* da li u stresnim situacijama 1 pod velikim pritiskom trazite ,,zr-
tvu®, oglasavate nekog drugog odgovornim za neuspeh (iako je
odluka od pocetka bila samo vasa)? Vi ste sve besprekorno smi-
slili, najbolje moguce odlucili, zaSto ti vasi saradnici ne mogu da
urade jednu tako jednostavnu stvar 1 postupe po vasSim komanda-
ma?

* dalise svi Clanovi vaseg tima, svi vasi saradnici iskljucivo 1 uvek
slazu sa vama? Nikada niste ¢uli nikakvo pitanje, da im je nesto
nejasno, ili da imaju drugaciji predlog? Strah koji svojim ponaSa-
njem unosite u kolektiv rukovodi njihovim ponasanjem, i zbog to-
ga izostaje prava povratna informacija, smatra BiSop, a to je: da
vam plan uopste nije dobar, propaScete ako nastavite tako 1 treba
da saslusate 1 druga misljenja 1 predloge.

Samouverenost je dobra, smatra BiSop, do odredene granice. U su-
protnom, proces donosenja odluka je trajno urusen neracionalnim ponasa-
njem, a meduljudski odnosi trajno naruseni.

13 Potpuna arhiva ovog slucaja je dostupna na linku: http://law2.umke.edu/faculty/projects/
ftrials/enron/enronlinks.html, pristup sajtu: jul 2020. godine.



Tamna strana ponosa - od Aristotelovog odredenja hubris-a do savremenog narcisizma 209

Umesto zakljucka

Dedal je pocinio stravi¢an zlocin: ubio je svog sestri¢a Tala, gurnuv-
S1 ga sa ivice Akropolja. Tal je ve¢ u svojim mladim godinama bio poznat
1 darovit pronalazac. Dedal je u svom sestri¢u video svoju najvecu kon-
kurenciju 1 nekog ko ¢e mu oteti svu njegovu dotadasnju slavu. Beze¢i od
smrtne kazne na koju su ga gnevni Atinjani osudili, Dedal sa sinom Ikarom
nalazi utociSte na Kritu. Kritski kralj Minos mu je ukazao pocast ali ga je,
ne zele¢i da Dedal 1 odatle pobegne, zatvorio u dvorac Lavirint, zajedno sa
c¢udoviSnim posinkom Minotaurom. Dedal je shvatio da bekstvo nije mo-
guce ni suvim putem niti morskim, jer do mora nije mogao stici, niti izaci
iz Lavirinta. Predano je skupljao perje ptica, lepio voskom i stvarao novi
nacin bekstva sa Krita — lebdenjem u vazduhu. Jednog dana je odlucio da
je to dan bekstva. Dva para krila su bila spremna za Dedala i Ikara. Upo-
Zorio je sina, pre nego Sto su se vinuli u nebo, da se ne pribliZzava previse
vodi, jer bi pokvaSena pera u krilima bila preteska i potonuo bi. Takode ga
je upozoravao da se ne priblizava ni suncu previse, jer toplota moze otopiti
vosak. Mladi¢ ga naravno nije poslusao. Mlad je, snazan 1 odvazan. Kada
se poslednji put priblizio suncu,vosak na Ikarovim krilima se otopio i mla-
di¢ se utopio u moru. Dedal je uspeo da pobegne na Siciliju 1 dugo nadzi-
vi sina, baveci se onim §to najbolje zna — umetnos$cu i pronalascima i uzi-
vajuci u svojoj slavi 1 divljenju drugih (Kun: 205-208).

U mitu o Dedalu 1 Ikaru se Cetiri puta susre¢emo sa hubrisom, odno-
sno prekomernim ponosom, koji neumitno vodi ga padu, unistenju 1 kazni.
Prvo je Dedal u smrtnom strahu od toga da ¢e ga rodeni sestri¢ nadmasiti
istome oduzeo Zivot. Dalje, smatrao je da ¢e, kao tako poznat i cenjen Ati-
njanin, mo¢i da sakrije telo nesre¢nog mladi¢a 1 da prikrije svoje nedelo.
Zatim je Ikar, opijen svojom mlado$¢u 1 snagom zanemario oceve savete
1 odleteo u sopstvenu smrt. I na kraju, umesto da je slomljen od bola zbog
smrti sina jedinca, Dedal prvo na Siciliji, 1 kasnije ponovo u Atini, nalazi
nove ljude koji ¢e mu se diviti, uvazavati ga i pustati da radi Sta zeli. Toliki
dokazi Dedalovog samoljublja i postavljanja sebe u centar paznje su rezul-
tirali gubitkom deteta. Jer ,, svaki koji sebe uzvisuje ponizice se, a koji sebe
ponizuje uzvisice se‘* (Jevandelje po Luki, 18: 9-14, prevod SPC), 1 to Ce-
sto na Stetu njemu najblizih.
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DRAGANA CORIC*

THE DARK SIDE OF PRIDE - FROM
ARISTOTLE’S DEFINITION OF HUBRIS
TO CONTEMPORARY NARCISM

Summary

Aristotle defined pride as the crown of all virtues. Pride represents a good opinion
of oneself, the ability to do good and great things, and finally to ask for recognition from
the community for everything that has been done. Pride is motivating enough to lead peo-
ple to recognition in the adventure of life and the conquest of new spaces, inventions,
in the adventure of changing reality for the better. Pride is, therefore, a kind of decora-
tion that a person gives to himself, but also gladly receives from others, as an incentive
to continue his work. On the other hand, Aristotle speaks of the dark side of pride, which
he calls hubris, and which arises from the perversion of the good intentions of pride it-
self as a feeling. From that definition of pride, to the modern concept of narcissism, there
is one step, one that defines great evil in every small good deed we do. Our work repre-
sents a journey on that “dark side” of pride, which in some historical periods, due to the
need for external evaluation of some people, has led to perhaps the greatest destruction
in the world.

Key words: hubris, pride, (political) narcissism

14 Assistant Professor, PhD, University of Novi Sad, Faculty of Law, d.coric@
pfuns.ac.rs
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FENOMEN STIDA IZMEDU SLIKE O
SEBI I POGLEDA DRUGOG

Rezime

Psiholozi u velikoj meri stavljaju akcenat na vaznost zdrave ,,slike o sebi* kako bi
se odrzalo zdravlje licnosti u najsirem smislu te reci. Filozofi, sa druge strane pokazuju
kako nije moguce potpuno vakumski izolovano kreiranje slike u sebi bez ,, pogleda dru-
gog*“. To znaci da se sopstvo kreira u vakuumu intersubjektivnih odnosa gde je slika o se-
bi samo uslovno autonomno postavljena. Fenomen stida u ovoj dijalektickoj igri ima pre-
sudno mesto. Autorka ce u radu pokazati kako se odvija igra izmedu subjektivnih i inter-
subjektivnih projekcija o sopstvu. Pokazace se fenomen stida iz egzistencijalne, eticke i
socijalne pozicije i mogucnosti njegovog mnogostrukog poimanja.

Kljucne reci: intersubjektivnost, ,, pogled drugog“, slika o sebi, stid, subjektivnost

Uvod

Fenomen stida se kroz povesne refleksije razli¢ito razmatrao. U popu-
larnoj kulturi 1 medijskom prostoru najcesce se govori o tome kako je vaz-
no negovati odredeni imidz (image) 1 kako ¢e to presudno uticati na sli-
ku koju drugi stvaraju o nama. U psiholoskoj literaturi se pokazuje da kre-
iranje slike o sebi, ili predstave o sopstvenoj vrednosti predstavlja jednu
od fundamentalnih stvari koje su uslov da bi se ostvario odredeni napre-
dak i zacrtano postignuce.? Istaknut je svakako i uticaj zajednice na for-
miranje slike o sebi, medutim, filozofi na adekvatan ontolosko-metodo-
loski nacin pokazuju zaSto su drugi ljudi nuzan konstituens u formiranju
zdravog identiteta. Pokazuje se kako je za kreiranje sopstvenog identite-
ta neophodno razraCunati se sa negativnim osecanjima poput stida, neki
autori Cak tvrde da ovo osecanje nastaje zbog nedostatka samopouzdanja
(self-esteem).” Ako pogledamo genealogiju ovog termina vide¢emo da se

1 Filozofski fakultet, Univerzitet u Novom Sadu, tanja.todorovic@ff.uns.ac.rs

2 Upor. Hamachek D. “Self-Concept and School Achievement: Interaction Dynamics and
Tool for Assessing the Self-Concept Component” in: Journal of Counseling & Development, 73,
1995, pp. 419-425.

3 Gyllenhammer, Paul. “Shame and Virtue”,in: Emotional experiences, Ethical i social sig-
nificance, edd. by Drummond J. and Rinofner S.,Rowmané&Littlefield, London-NewYork, 2017.
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kroz istoriju na razli¢it na€in o njemu referisalo. Sa jedne strane, fenomen
stida je razmatran u bliskoj vezi sa ose¢anjem krivice. Ova dva pojma sva-
kako nisu identi¢na, ali se Cesto javljaju zajedno u kontekstu ideje o nesa-
vr§enoj, greSnoj, ljudskoj prirodi, o ideji coveka kao nedostatnog bica ko-
je je sklono padu 1 gresenju.

Grcka filozofska misao se u mnogim stvarima razlikuje od hriS¢an-
stva, ipak, postoje neke slicnosti kada je re€ o razmatranju fenomena stida.
Ta sli¢nost se ogleda u tome Sto je za starogrcku civilizaciju, kao 1 za hri-
S¢anskog ¢oveka veoma vazno kako se covek odnosi prema drugima, bli-
Zznjima. Za obe dominantne paradigme je takode vazno odredenim feno-
menima pronaci poziciju koja ih utemeljuje, na¢i ono Jedno koje je uslov
mogucnosti svih stvari. Razlika se naravno ogleda u tome S$to je za Grke
to od presudnog znacaja za polis, dok hri§¢anin svoje krajnje utociste tra-
71 u izvoru, onome jednom, transcedentnom bogu. Za Grka se suStina ¢o-
veka iscrpljuje u njegovoj drustvenosti. Covek se nalazi u vakuumu inter-
subjektivnih odnosa iz kojih ne mozZe da izade 1 za njega ne postoji drugi
svet, onostrani svet, bolji svet od njihove male zajednice. HriS¢anski ¢o-
vek prihvata prolaznost ovog sveta, stvari u njemu pa ¢ak tezi da bude 1
nezavistan od misljenja drugih slede¢i potrebu za sopstvenim spasenjem.
Savremena fenomenologija razotkriva nesto na tragu ove dve dominantne
paradigme Sto ¢e se odnositi 1 na druga osecanja, ali Sto ¢e biti presudno
za dubinsko razumevanje stida, a to je da nije moguce potpuno vakumski
izolovano kreiranje slike u sebi bez priznanja od strane drugih.* Savreme-
na fenomenologija pokazuje kako je ¢oveku od prvobitnog razdoblja do
dana danasnjeg vazno kako se njegova egzistencija konstituise ,,u pogle-
du drugog®. Pokazuje se kako se sopstveni identitet nikada ne formira pot-
puno autonomno, ve¢ da se ,,slika o sebi* samo uslovno slobodno obliku-
je 1da je ona zavisna od lanca intersbjektivnih odnosa u kome se sopstvo
krece 1 projektuje. U radu ¢emo nastojati da predo¢imo neke osnovne re-
fleksije o fenomenu stida i da pokazemo zizu koja ih sve spaja, a to je veza
u nastanku ovog osecanja sa covekovom najiskonskijom potrebom da bu-
de priznat od strane drugog kao vredno i dostojanstveno bice. U tom kon-
tekstu ¢e se razmatrati trostruka uloga stida (egzistencijalna, eticka i soci-
jalna uloga). Vide¢emo na koji nacin su stid 1 krivica povezani u odrede-
nim paradigmatskim situacijama. PokuSa¢emo da pokazemo da konotaci-

p- 73.
4 Upor. Sartr, Zan-Pol, Bi¢e i nistavilo I, Nolit, Beograd, 1984, str.282.
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ja prema ovom osecanju ne mora nuzno biti negativna, ve¢ da istaknemo 1
njegov pozitivni aspekt.

Stid, krivica i zajednica

Ve¢ u Starom zavetu se pokazuje na koji nacin je stid povezan sa kri-
vicom, 1 svest hriS¢anskog coveka o vaznosti drugog na zemaljskom svetu.
Naime, na samom pocetku Biblije u predstavljanju zivota u rajskom stanju
imamo prikazan motiv stida. Vidimo kako dok se covek nalazi u blazenom
stanju, on se nalazi u neposrednom jedinstvu sa bozanskim svetom. Nje-
gov pogled na svet 1 na druga Ziva bica je jedinstven 1 harmoni¢an. On se
samim tim nalazi u jedinstvu 1 sa samim sobom. Adam i Eva slobodno Se-
taju obnazeni bez bojazni da bi to mogao biti ,,greh*.

25. A behu oboje goli. Adam i Zena mu, i ne bese ih sramota.’

Nakon prvobitnog greha dogada se odvajanje ¢ovecije 1 bozanske pri-
rode.

3.5 Nego zna Bog da ¢e vam se u onaj dan kad okusite s njega otvori-
ti oci, pa Cete postati kao bogovi i znati Sta je dobro Sta li zlo.

3:6 I Zena videsi da je rod na drvetu dobar za jelo i da ga je milina
gledati i da je drvo vrlo dragoradi znanja, uzabra rod s njega i okusi, pa
dade i muzu svom, te i on okusi.

3:7 Tada im se otvorise o1, 1 videSe da su goli, pa spletose lis¢a smo-
kovog i nadinise sebi pregace.

3:8 1 zacuse glas Gospoda Boga, koji idase po vrtu kad zahladi; i sa-
kri se Adam i Zena mu ispred Gospoda Boga medu drveta u vrtu.

3:9 A Gospod Bog viknu Adama i rece mu: Gde si?

3:10 A on rece: cuh glas Tvoj u vrtu, pa se poplasih, jer sam go, te se
sakrih.

3:11 A Bog rece: Ko ti kaza da si go? Da nisi jeo s onog drveta Sto
sam ti zabranio da ne jedes s njega?’

GreSnik gubi prvobitno jedinstvo sa Bogom 1 biva prinuden da se sna-
lazi sam. On biva prinuden da zivi od teSkog rada ne bi li na taj nacin otku-
pio sopstvenu krivicu. U tom istom momentu se dogada 1 to da on vise ne-
ma mogucénost da bude bezuslovno prihvacen ve¢ da ¢e teSkim radom mo-
rati da iskupi svoje pravo na postojanje. Pored toga on viSe ne biva prihva-

5 Biblija, 1 knj. Mojsijeva, Izdanje Biblijskog drustva, Zagreb, 1979, str. 2.
6 Ibid, str.3
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¢en u svojoj obnazenosti takav kakav jeste u sopstvenim o€ima i od strane
drugih ve¢ on pocinje da se povlaci, 1 da formira sliku o sopstvenoj vred-
nosti tek ,,u pogledu drugog®. Adam 1 Eva koji su se prethodno slobod-
no kretali obazeni sada moraju da se obuku jer postaju ,,svesni sebe*, svo-
je greSne prirode te razvijaju osecanje stida zbog sopstvene nesavrSeno-
sti. Fenomen samosvesti koji ¢e u filozofiji igrati presudnu ulogu u okvi-
ru shvatanja vrednosti li€nosti 1 slobode, za hriS¢anstvo nema nuzno pozi-
tivno znacenje. U ovom kontekstu deluje da je stid prvobitno nastao kao
negativno osecanje, medutim, vide¢emo kako njegova funkcija u zajedni-
ci 1 te kako moze da bude pozitivno vrednovana i kako on moze da sluzi
kao kompas za usmeravanje vlastitog ponasanja u odredenim situacijama.

Osecanje stida moZe da se razmatra slojevito 1 u odnosu na osecanje
krivice. Tako Tolstoj razlikuje tri osnovne vrste greha u zajednici iz kojih
kasnije proisticu ostala osecanja. To su: a) prirodeni gresi, koji se sastoje
u nagonu za povecavanjem sopstvenog blagostanja i uzitka; b) nasledeni
gresi, koje prenosimo kao vrednosti od svojih predaka; c) licni gresi, ko-
Jjinastaju svesnim odabirom zemaljskih dobrobiti i sredstava da se do istih
dode, naspram blazenog zivota.” Ova podela je znacajna jer ¢emo u kasni-
jim razmatranjima videti kako savremena fenomenologija upravo poka-
zuje tri vrste stida 1 na¢ina na koji se javlja ovo osecanje koje je analogno
ovoj podeli.

Grcka filozofija 1 mitologija na sli¢an nac¢in pokazuju kako je osecanje
stida vezano sa zajednicom. Tako Platon u svom dijalogu Protagora kroz
mit predstavlja znacaj i vaznost pravednosti u opstanku 1 o¢uvanju zajed-
nice. U mitu o Epimeteju 1 Prometeju Platon pokazuje kako je covek bice
koje je stvoreno bez neke konkretne svrhe 1 smisla, kako je ogoljena 1 ba-
¢ena monada medu druga egzistirajuca bi¢a. Zbog toga je Prometej ukrao
vatru Hefesu 1 Ateni kako bi ¢ovek imao bar nekakvu vestinu. Ipak kazna
za kradu ih je stigla tako $to pored te vestine ljudi nisu mogli da se skupe
u politicku zajednicu bez jedne druge, mnogo vaznije a to je politicka ve-
Stina koja ima je potrebna da bi gradili gradove:

A kad su se skupili, cinili bi nepravdu jedan drugom, jer jos nisu ima-
li politicke vestine, pa su se zato kao nekad rasturali i propadali. Zevs se,
dakle, uplasi za nas rod da ceo ne propadne, te posalje ljudima Hermiju
sa stidom i pravdom da to bude ukras gradova i prisna veza prijateljstva.
Tad Hermija upita Zevsa, na koji bi nacin dao pravdu i stid ljudima. [...]

7 Tolstoj, L.N. Hris¢anska nauka, Metaphysica, Beograd, 2015, str. 30.
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,Svima*, rece Zevs, i svi neka imaju! Jer gradovi ne bi mogli postati kad
bi samo malo njih imalo, kao Sto stoji stvar sa drugim vestinama. I zakon
postavi od mene: ko ne moze da ima stida i pravde, neka ga ubiju kao ne-
srec¢u grada.®

Koren jednakosti i moguénost zasnivanja zajednice Platon vidi u to-
me §to svaki Covek ima osecaj stida 1 pravde u sebi koji mu sluzi da se mo-
ze konstituisati kao bi¢e zajednice. Upravo zbog toga $to je to svima jed-
nako raspodeljeno, prema svima jednako ¢ovek treba da postupa, a ne da
se odvoji od opste koristi zajednice, jer kako Aristotel pokazuje najgori je
onaj koji prema sebi 1 prijateljima postupa pravedno, a prema neprijatelju
nepravedno, jer je to uzrok nepravednosti i krize u zajednici.’ Vidimo da
za Platona iako nastao kao odmazda za pocinjene grehove, stid nema nega-
tivnu funkeiju. On je zapravo fundamentalno osecanje koje je nastalo ka-
ko bi covek mogao da opstane u zajednici. Za njega je ovo osecanje toliko
vazno da Platon ¢ak pokazuje da zakoni bez stida 1 srama ne bi bili mogu-
¢1.!° On pokazuje da za Coveka pre zakonske regulative mora da stoji mo-
ralna, stoga ¢ovek ponaSanje samoreguliSe os¢anjem stida jer se plasi Sta
¢e drugi o njemu misliti:

,,Ali Cesto se bojimo za svoj dobar glas kada mislimo da ¢emo izaci na
zao glas ako radimo ili govorimo nesto lepo, Taj strah nazivam ja , a mi-
slim i svi, stidom.*"

Za razliku od Platona Aristotel pokazuje da osecanje stida ne mora
nuzno biti pozitivno. Kada govorimo o Aristotelu i njegovom razmatranju
emocija generalno, vidimo kako on emocije deli na dve krajnosti, 1 kako
pokazuje da su najbolje one koje predstavljaju meru izmedu dve krajnosti.
Njegovo ucenje iako analiticki promatra stvari u kontekstu zajednice, bas
zato $to se odnosi na konkretne fenomene ¢esto odredenom pojmu pristu-
pa slojevito. Tako 1 fenomen stida razmatra 1z razlicitih uglova. On poka-
zuje da je bestidnost jedna krajnost, skromnost druga a da se u sredini na-
lazi sram (bestidnost-sram-skromnost).!? Tako pokazuje da je sram u odre-
denom smislu pozitivna osobina. Ipak, za njega kada govorimo o ovom fe-

8 Platon. Protagora, Kultura, Beograd., 1968, str. 20.

9 Aristotel. Nikomahova etika, Prometej, Sremski Karlovei-Novi Sad. 2013, str. 95.

10 Upor. Perovi¢, Milenko. Prakticka filozofija, Filozofski fakultet, Novi Sad, 2004, str.
222.

11 Platon, Zakoni, Naprijed, Zagreb, 1974, str. 72, 647a

12 Aristotle, ,,Eudemian Ethics® in: Complete works of Aristotle 11, edd. by. J. Banes, Princ-
eton University Press, New Jeresey, 1984, p. 934.1220b22-1221a13
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nomenu ne govorimo o tajnom stanju, ve¢ o sramu kao ,,strasti* dusa koja
nastaje u odredenim situacijama, te je spram toga treba vrednovati:

Mislimo kako mladez treba biti stidljiva, jer Ziveci pod vlaséu nago-
na mnogo gresi, dok je stidljivost obuzdava, pa medu mladima pohvalju-
jemo one koji su stidljivi, dok niko ne bi trebao hvaliti starijeg ako se po-
stidi, jer on ne bi smeo ciniti nista Sto bi ga navelo da se postidi. Stidlji-
vost nije osobina Cestitiog coveka, buduci da nastaje zbog losih postupaka
(a takvo se Sto ne sme Ciniti; 1 nema nikakve razlike da li su te stvari sra-
motne prema istini ili javnom mnjenju, jer ne sme se ciniti ni jedno od to-
ga, kako se covek ne bi stiidio), ona je svojstvo loseg coveka, koji je kadar
pociniti sramno delo."

Kako Aristotel pokazuje, sram kao osobina ne bi trebao biti hvaljen
kod svih, 1 generalno nije dobra osobina. Ipak, kod njega treba da bude-
mo oprezni, ba$ zato $to razmatra ovaj fenomenom u razli¢itim kontekstu-
alnim situacijama, on pokazuje da sram moze imati 1 pozitivnu i negativ-
nu ulogu u zavisnosti od svoje funkcije. U odredenim situacijama, oni koji
uspeju da ne podlegnu ovoj strasti su zapravo ,,snazne‘ 1 ,,zrele* osobe ko-
je su ve¢ stekle svoj integritet i pravilno vladanje u drustvu.'*

Fenomenologija stida

O stidu su 1 drugi autori govorili na razli¢ite nacine, ipak mi smo se
ovde odlucili za Sartrov pristup koji donekle integrativno pokuSava pri-
stupiti ovom fenomenu. On razlikuje egzistencijalni pojam stida, njego-
vu eti¢ku i socijalnu dimenziju."” Svaka od ove tri nastaje u lancu intersu-
bjektivnih odnosa, gde se ,,slika o sebi formira pred bi¢em drugog.'® Slo-
jevito videnje ovog pojma dolazi iz toga Sto mu Sartr pristupa sluzeci se
fenomenoloskom metodom ¢iji je primarni cilj usmeravanje na iskustvo.
Ono $to je fenomenologija u zacetku jos sa Hegelom pokazala to je nuz-
nost ko-egzistencije svesti sa drugim ljudima u istom sa-prostornom odno-
su. To znaci da se ona razraCunava sa modernim Dekartovskim primatom
¢istog misljenja, koji nastoji izolovamo iz sobe sopstvene svesti posmatra-

13 Aristotle, ,,Nichomachean Ethics* in: Complete works of Aristotle, pp. 733-734.
1128b17-1129al

14 Upor. Gyllenhammer, Paul. “Shame and Virtue”, in: Emotional experiences, Ethical i so-
cial significance, p.86.

15 1Ibid, p. 73.

16 Sartr, Zan-Pol, Bice i nistavilo I, str. 235.
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ti svet. Tako Hegel ve¢ u svojoj Fenomenologiji duha pokazuje da ne po-
stoji Cisto izolovano formiranje svesti o sebi bez toga da se u njega ugradi
“ono kako nas drugi vide”. To znaci da se identitet ili samosvest konstitu-
i1Se u lancu odnosa koje neki subjekt ili sopstvo ima sa drugima. Za Hege-
la subjektivnost nuzno biva uronjena u svoju vezu sa svetom 1 sa drugima,
1to je ona veza kako on pokazuje iz koje ne moze da pobegne. Aristotel je
to jo$ davno izrazio svojim stavom da je covek u osnovi drustveno bice 1
da onaj ko moze bez zajednice ili je Bog ili je zver. Ono §to je suStinsko u
Hegelovoj interpretaciji fenomenologije svesti to je pokazivanje da je jed-
na od osnovih potreba svesti da bude priznata od strane drugih ljudi.'” Zud-
nja za priznanjem (Begierde) je nesto Sto nije Cisto bioloski urodeno, He-
gela nikako ne bismo valjali shvatiti naturalisticki. Za razliku od prirodnih
nagona koji teze da se zadovolje da bi se postigao ekvilibrijum u organiz-
mu kome nesto ,,fali*, Zudnja za priznanjem je pre neki viSak nagona koji
se nastoji ispoljiti tako Sto subjekat tezi da krira identitet tako da bude pri-
znat u o¢ima drugih. Pokazuje se da pravo priznanje od strane subjekta do-
lazi tek ako je obostrano.'® Tek u dijalektici odnosa izmedu subjekta i in-
ter-subjektivne zajednice moze da se raskrije nacin na koji sopstvo kreira
sopstvene vrednosne stavove o svetu, 1 moze hermeneuticki da se pristu-
pi kako pozitivnim, tako 1 negativnim ose¢anjima. U nastavku rada ¢emo
pokusati da prikaZzemo kako je ovo vazno za razumevanje fenomena stida.

Ezsitencijalni aspekt stida

Egzistencijalni aspekt stida valja kod Sartra razumeti kao upravo ono
osecanje koje se javlja kod subjekta usled njegove svesti o sopstvenoj ko-
nacnosti, ili hriS¢anskim re¢nikom ,,gresnosti““. Videli smo da je ovaj as-
pekt posebno vidljiv u hriS¢anskim pricama gde se pokazuje da je osecaj
srama nuzan konstituens li¢nosti koja stupa u vremenitost 1 ¢iji opstanak
zavisi od sveta. U njemu se krije svakako 1 ,,urodeni* aspekt ovog fenome-
na jer to nije nesto $to subjekt moZe slobodno izabrati. Sartr na sli¢an na-
¢in pokazuje taj prvi momenat stida, koji nastaje iz ,,svesti o sebi, a koji
se razvija u potrebu da se ,,bude za nekog drugog*:

17 Upor. Todorovi¢, Tanja. ,,Subjekt-objekt priznanja.” u: Arhe 29, Filozofski fakultet, No-
vi Sad, 2018, str. 177-195.

18 Priznanje koje je ne-ekvivalentno je u sustini ne-slobodno. Slobodno prizanje ostvareno
samo ako je obostrano. Hegel, G.W.F., Fenomenologija duha, Beogradsko-Graficki izdavacki za-
vod, Beograd, 1986.str. 117.
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,Wtid je nepozicionalna svest o sebi kao stidu, i kao takav, jedan pri-
mer onoga Sto Nijemci nazivaju ’Erlebins’; on je pristupacan refleksiji.
Osim toga njegova je struktura intencionalna; on je stidljivo razumeva-
nje necega, a to nesto jeste jastvo. Stidim se ovoga Sto jesam. Stid ostvaru-
je jedan intiman odnos jastva sa jastvom: preko stida otkrivam jedan as-
pekt svoga bica.*“"

Ovaj susret svesti sa idejom sopstvene smrtnosti nije uvek prijatan, ali
je nuzan u njenom samorazvoju i sazrevanju. Paradok slobode lezi u tome
Sto postoji ,,urodena rana‘“?’ u subjektivnosti, tj. potreba subjekta da isto-
vremeno bude zbrinut od strane drugih, ali da ipak bude samostalan da se
konstituiSe kao samodovljna jedinka. Osecanje srama se u ovom kontek-
stu javlja zbog svesti o sopstvenoj ,,nedovoljnosti*“. Egzsistencijalisticka
filozofija ¢e razviti ovaj aspekt subjektivne stvarnosti. Dok je Hegel go-
vorio o nuznoj vezi izmedu subjekta i objekta, vezi u kojoj subjekt nuz-
no biva zatecen, 1 nemogucénosti da se covek osami u svetu drugih, Hajde-
ger Ce egzistencijalistickim re€nikom govoriti o ,,bacenosti* tu-bitka. Po-
kazuje se da je sopstvo u svetu u krajnjem smislu te reci ,,izgubljeno®, sa-
mo, nemoc¢no 1 fragilno.

Za razliku od Huserlove fenomenologije, Sartr ne trazi ¢istu nauku
svesti ve¢ ga upravo zanima egzistencijalistiCki aspekt ovog fenomena. On
pokazuje da moguénost konstituisanja ,,slike o sebi* ne dolazi iz nekih ¢i-
stih struktura subjektivnosti, ve¢ upravo iz subjektivnog jedinstva sa sve-
tom. Ne postoji Cista aprehenzija nad predmetom koja ne bi istovremeno
bila i ,,zamisljena od strane samog sopstva“.?! To znaci da je odnos subjek-
ta spram svetom simbolicki postavljen. Subjekt nema neposredan uvid u
realnost ve¢ upravo kroz sopstveni sa-odnos 1 ko-egzistenciju sa drugima
konstituiSe sopstveni identitet. Ako se on ve¢ rada sa idejom da je ,,nedo-
voljan® i gre$an, on ve¢ tada ima osecaj da mu ,,nesto fali“. Covek je jedi-
no bice koje ima svest o sopstvenoj smrtnosti bas zato §to je konacno. Ipak
0VO0 nuzZno ne mora biti neSto negativno. Prema Sartru prihvatanje sopstve-
ne smrtnosti, 1 srama koji se javlja u ovom postupku, predstavlja prvi ko-
rak ka slobodnom kreiranju sopstvenog identiteta, sistema vrednosti mo-
ralnih stavova. Ba§ zato §to sam smrtan ja mogu da izaberem kome 1 Ce-

19 Sartr, Zan-Pol, Bice i nistavilo I, str. 235.

20 Upor. Gyllenhammer, Paul. “Shame and Virtue”,in: Emotional experiences, Ethical i so-
cial significance, p.75..

21 Sartre, Jean-Paul .The imaginary. A phenomenological psychology of the imagination,
Roultedge, London-New York, 2004. p. 101.
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mu mogu 1 Zelim da posvetim svoje vreme, kakav zelim da bude moj zZi-
vot. Ovu primodijalnu patnju subjekat ima mogucnost da probrazi u polje
kreativnosti. Riker je pokazao kako je subjektivnost usmerena upravo ta-
ko da se nalazi u medijacijom odnosu izmedu sveta 1 sopstvenih projekci-
ja, 1 da prihvatanje sopstvene konac¢nosti moze biti upravu put kao ostvari-
vanje sopstvene autenti¢nosti.?

Eticki aspekt stida

O etickom aspektu stida kod Sartra moZemo govoriti na tragu klasic-
ne filozofije. Kako su jos stari Grei pokazali ethos se kreira tek u jedinstvu
sa obi¢ajnosnim 1 normativnim obrascima odredene zajednice. Videli smo
da su za Platona i Aristotela osecanja poput stida nuzno vezana za moralni
aspekt licnosti. I dok je kod Platona re¢ o jednom fundamentalnom pojmu,
koji biva vrednovan pozitivno, za Aristotela je re€ o strasti koja ne bi treba-
la fundamentalna osobina li¢nosti. Ipak, ono §to im je zajednicko jeste raz-
matranje ovog pojma u odnosu na njegovu funkciju u moralnom delanju.
Vazno je naglasiti da za Sartra ne postoji Cista, idealna zakonitost subjek-
tivnosti koja bi sopstvu propisala pravila kako se treba ponasati. On, nai-
me, govori o tome kako je Covek prinuden da postupa i donosi odluke bez
konaénih smernica o tome Sta moralno delanje jeste. Zbog toga kritikuje
Kanta i ideju ¢iste moralne zakonitosti, pokazujuci kako on nikada nije is-
pitao samo sopstvo ¢ije je razumevanje nuzan uslov za razumevanje moti-
va, delanje 1 osecanja koji prolaze iz njegovih namera:

»Malo cemo pomoci naci kod Kanta: preokupiran zapravo brigom da
utvrdi univerzalne zakone subjektivnosti koji su isti za sve, on nikada nije
raspravljao pitanje licnosti.”*

Kant je zanemario sadrzinski aspekt u moralnim nastojenjima, i raz-
matrao samo njegovu formalnu stranu, a on je kljuan za razumevanje ¢o-
vekovog odnosa u zajednici. Covek najéeée preuzima obrasce iz sopstve-
ne zejednice, stoga svoj sistem vrednosti formira u kontekstu u kome se ra-
zvija. Ukratko, svet je za subjektivnost samo simbolickog karaktera jer ne-
ma unapred zatae Seme kako treba postupati.’* O ovome je Nice veé govo-

22 Ricoeur, Paul. Falible man, , Fordham University Press, New York ,1986. p. 19.

23 Sartr, Zan-Pol, Bice i nistavilo I, str. 239.

24 Sartre, Jean-Paul.The imaginary. A phenomenological psychology of the imagination,
p. 61.
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rio povezujuci eticki apsekt li€nosti sa oseCanjem krivice, koje nuzno do-
lazi iz ve¢ utvrdenih Sema i sistema vrednosti u kojima ¢ovek zivi.*® Vaz-
no je naglasiti da prema Sartru ne dolazi zbog toga do relativizacije moral-
nih vrednosti, pa onda mozemo da tvrdimo kako je stid jedno besmisleno
osecanje jer u sustini svako moze da radi $ta zeli. Naprotiv, on pokazuje da
se stid ne javlja kod svakoga na potpuno isti na¢in. Pojavljivanje ose¢anja
stida kod odreden osobe je nuzno povezano sa njegovim osecanjem da je
izneverio sopstveni vrednosni sistem (koji se uslovno zavistan od zajedni-
ce u kojoj se nalazi.).”® Stid se javlja onda kada postajemo uvereni ,,da sa
nama nesto nije u redu‘ 1 da smo nekoga izneverili, 1 u ovom eti¢kom kon-
tekstu je blizak osecanju krivice. Medutim za razliku od krivice gde posto-
Jjisvest o ,,nevracenom dugu®, bilo da je re¢ o materijalnoj ili duhovnoj si-
tuaciji, dugu za koji postoji mogucénost izmerenja, te subjekt moze da vra-
ti prvobitno zadovoljstvo 1 osecanje pravde, kod srama postoji uverenje da
smo izneverili sopstveni identitet 1 da sa nama ,,nesto fundamentalno ni-
je uredu®. U ovom kontekstu se eticki odnos vezuje za samorefleksiju ko-
ja uslovno ukljucuje druge, ali prvenstveno u sebi trazi kriterijum za svoje
vrednosti. Za Sartra ose¢anje srama u ovom kontekstu ne mora biti takode
nuzno loSe, jer nas ovo osecanje navodi na preispitivanje sopstvenih vred-
nosti, te nas podstice da menjamo neka uverenja za koja se pokazuje da ni-
su dobra. Sa druge strane, slicno kao kod Aristotela ovo osecanje moze bi-
ti samo-regulativ za usmeravanje sopostvenog ponasanja koje ponekad na-
stoji da ostvari sopstvene Zelje, ¢ak i kada situacija nije primerena tome.*’

Socijalni aspekt stida

Za kraj smo ostavili razmatranje socijalnog aspekta stida. Valja nagla-
siti da ova tri aspekta nikako nisu fundamentalno razdvojeni. Kao §to smo
videli, 1 egzistencijalni aspekt utie 1 oblikuje nase ponasanje koje svoje
objektiviranje onda nalazi u zajednici. Kod etickog aspekta nemamo ne-
ku izolovanu sibjektivnost koja kreira svoj sistem uverenja van zajednice
u kojoj se nalazi. Ali differentia specifica u odnosu na prethodna dva je §to

25 Nice smatra da se celokupna geneologija moralnog fenomena temelji na oseéenju kriiv-
ice koji nastaje iz ose¢aja da smo drugome nesto ,,duzni“. Upor. Nice, Fridrih. Geneologija mora-
la, Dereta, Beograd, 2011, str. 205.

26 Gyllenhammer, Paul. “Shame and Virtue”,in: Emotional experiences, Ethical i social
significance, p.77.

27 Upor. Aristotle, ,,Nichomachean Ethics* in: Complete works of Aristotle, pp. 934.
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se socijalno osecanje stida javlja kada primetimo da se dogada neka ne-
pravda u nasoj zajednici, a mi delimi¢no imamo mogucnost da u tome uce-
stvujemo. Covek, kao biée zajednice osim duZnosti prema sebi ima duz-
nost 1 prema drugim ljudima. Nije re¢ o nekom psihilogizovanom, niti uti-
litaristickom pristupu. Naprosto, covek je bi¢e kome drugi na odreden na-
¢in kreiraju osnovne strukture identiteta. Drugi su deo nas samih. Zbog to-
ga Cak 1 kada ho¢emo ne mozemo da u potpunosti budemo ravnodusni pre-
ma drugima. %

Vazno je naglasiti da za Sartra svakako ne postoji ,,idealno drustvo®,
niti potpuno pravedna zajednica. lako naginje socijalistickim teorijama,
dijalekticka logika kojom se koristi moZe da se primeni na razlicite situa-
cije. On pokazuje da mi ljudi traZzimo Cesto savrSenstvo u svetu kojega ne-
ma.” Ipak, mozemo da prepoznamo situacije u kojima valja pomo¢i dru-
gima. Socijani stid moZe da javi i kada generalno primetimo situaciju, a
ose¢amo da smo u nemoc¢i da pomognemo. Na primer jedna nacija moze
da se stidi za sopstvena zlodela posle izvesnog vremena. U tom kontekstu
je on blizak kolektivnom osec¢anju krivice. On moZe da bude usmeren na
Siru zajednicu, ali moze da bude usmeren i1 na odredenu konkretnu situa-
ciju. U ovom socijalnom kontekstu njegova uloga moze biti izrazito pozi-
tivna. Ukoliko se javi u situaciji gde imamo moguénost da nesto u¢inimo
da promenimo situaciju, on moze biti veoma kontruktivan u usmeravanju
naSeg ponasanja da bi se doSlo do Zeljenog ishoda. Ukoliko se javi u ko-
lektivnom smislu, imamo mogu¢nost da radimo na tome da se neke greske
ne ponove. Medutim, ako stid postoji u situacijama gde smo nemoc¢ni da
promenimo situaciju, negovanje i odrzanje ovog ose¢anja moze biti izra-
zito destruktivno. Ono moze usmeravati ponasanje osobe tako da izbega-
va situacije u kojima bi mozda imala Sansu da nesSto nauci, 1 da eventualno
izvuce poruku iz te 1 drugih situacija koje su usmerene na buducnost. Ako
se stidimo zbog necijeg ponasanja u koknretnoj situaciji, ovo ose¢anje mo-
ze biti pozitivno jer ¢e nam pomoci da ili pomognemo drugome da prila-
godi svoje ponasanje, ili da postavimo zdrave granice tako da izbegnemo
situacije u koje neko moze da nas dovede. Cilj osvestavanja funkcije ovog

28 Patocka, Jan. Body, Community, Languge and World, Open Court, Chicago and La Sal-
le Tlinois 1998. p. 66.

29 Gyllenhammer, Paul. “Shame and Virtue”,in: Emotional experiences, Ethical i social
significance, p.86.
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pojma svakako treba da bude u poboljsanju kvaliteta zivota, kako sopstve-
nog, tako i kvaliteta zajednice u kojoj zivimo.*

Zakljucak

Osecanje stida se razmatra jo§ od prvobitnih religijskih 1 filozofskih
refleksija. Ono je slojevito osefanje 1 moZemo ga razumeti u njegovoj
mnogostrukosti samo ako razmatramo povesne obrasce njegovog pojavlji-
vanja. U Starom zavetu on nema pozitivnu funkciju, te se pokazuje da ovo
osecanje nije nesto Sto Covek slobodnom voljom moze izabrati, ve¢ da se
ono na prvom sptupnju javlja kao nuzan, uroden egzistencijalni aspekt co-
vekove li¢nosti. Sa druge strane, ovo osecanje je povezano sa oseCanjem
greha 1 krivice 1 u tom kontekstu moZemo razmatrati i njegov eticki aspe-
ct. Kao takvo ono ne mora nuzZno biti negativno vrednovano. Osecanje sti-
da ako se pravilno oznaci i1 prepozna moze biti konstitutiovno za isprav-
ljanje odredenih ponaSanja ili promene sistema vrednosti kod pojedinca.
Ipak, njegova presudna uloga se ogleda u zajednici. Ono §to je zajednic-
ko najranijim religijskim predstavama, grckim etickim refleksijama 1 sa-
vremenoj teoriji jeste prepoznavanje da ovo oseénje igra veoma znacajnu
ulogu u zajednici. HriS¢anstvo je pokazalo da je zajednica ¢oveka sa dru-
gim ljudima, bliznjima, put do naSeg spasenja i da se osecanje stida javlja
upravo zbog naseg prvobitnog greha i “rascepa” sa bozanskom prirodom.
U tom kontekstu se razvija sram kako bismo postali dostojni boga ne samo
u svojim namerama nego i u ,,o¢ima drugih®. Tolstojeva podela na priro-
deni, nasledni 1 li¢ni greh veoma podseca na Satrtrovo razlaganjee stida na
njegov egzistencijalni, eticki 1 socijalni aspekt. Ono §to je zajednicko ovim
autorima jeste razmatranje izvora osecanja i njthove fundamentalne uloge
u projekciji sopstva koja svoje kljuéne moment 1 stubove vrednosti zado-
biva u zajednici. Jedino ovom slojevitom podelom mi mozemo obuhvati-
ti mnogostruku ulogu osecanja stida. Za Platona je re¢ o fundamentalnom
osec¢anju koji nam pomaze da tvorimo zajednicu, za Aristotela je rec o stra-
sti ¢ija je funkcija da usmerava nase ponasenje. Vremenom ¢e se razmatra-
nje ovog pojma uobliciti 1 pokazati da svaki od aspsekata ima svoje mesto
u drustvu. Stoga, mozemo zakljuciti da ovo ose¢anje ne mora biti po se-
bi nesto ni pozitivno, ni negativno, nego da njegovu ulogu trebamo rekon-

30 Upor. Ricoeur, Paul. Onself as Another, The University of Chicago Press, Chicago- Lon-
don, 1992. p. 172.
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struisati u odnosu na kontekstualnu situaciju u kojoj se javlja, te pokazai
da ni slika o sebi ni ,,pogled drugog® nisu fundament za nasSe delanje, ne-
go da je istina uvek negde na sredini meduljudskih odnosa. Zbog toga mo-
zemo govoriti 1 0 kolektivnom stidu i kolektivnoj krivici te preuzeti odgo-
vornost za odredena nezeljena ponaSanja kako se ona ne bi viSe ponavljala.
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TANJA TODOROVIC3!

SHAME PHENOMENON BETWEEN SELF
IMAGE AND “THE EYES OF OTHERS”

Summary

From psychological point of view we speak about importance of constructing
healthy self-image in order to establish general health of personality by all means. Phi-
losophers, on the other side, emphasize that there is no possibility of totally isolation of
the self-image without showing its construction in “the eyes of others”. This means that
selfhood must be created in vacuum of intesubjective constellations where the posting
of self-image is only conditionally autonomous. Shame phenomenon in this dialectical
movement has a crucial meaning. This paper should try to underline how in this playing
between subjective and intersubjective constructions one can project identity of selfhood.
We should emphasize the shame phenomenon and its manifold roles by showing its exis-
tential, ethical and social position.

Key words: intersubjectivity, “in the eyes of others”, self-image, shame, subjectivity

31 University of Novi Sad, Faculty for Philosophy, tanja.todorovic@ff.uns.ac.rs
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UTICAJ STIDA I PONOSA NA USPEH U STUDIRANJU

Rezime

U ovom radu se bavimo uticajem osecaja stida i ponosa na stepen uspesnosti studi-
ranja i uspesnog zavrsetka ovog perioda u zivotu mladih. U okviru rada ¢emo prezento-
vati neke teorijske postavke i empirijska iskustva autora zasnovana na njegovom indivi-
dualanom radu sa studentima i izazovima sa kojima se studenti susre¢u zbog naglasenog
osecaja stida ili ponosa. Analitickim pristupom osvetlicemo fizioloSke i psiholoske efekte
ovih uticaja i sagledati neka u praksi autora primenjena resenja usmerena u cilju preva-
zilazenja postojecih barijera.

Kljucne reci: stid, ponos, studiranje, Mercedes model, uverenja, govor tela, emo-
cije.

Uvod

Svakodnevno smo svedoci uticaja mnostva razli¢itih faktora ekster-
ne 1 interne prirode na zivot 1 ostvarenja svakog pojedinca Kroz rad sa po-
jedincima koji se nalaze u razli¢itim zivotnim fazama i1 bave razli¢itim ak-
tivnostima koje trenutno zauzimaju najveci vremenski period u njihovim
zivotima, dolazimo do uvida da interni faktori ostvaruju mnogo veci uticaj
na kvalitet njihovog Zivota i rada za razliku od eksternih faktora.? Medu
internim faktorima zapazamo izmedu ostalog posebno izrazen uticaj ose-
¢aja stida 1 ponosa.

U ovom radu bavi¢emo se uticajem stida i ponosa konkretno na odre-
denu grupu ljudi. To su ljudi ¢ija je dominantna aktivnost u njihovim zivo-
tima zavrSavanje osnovnih akademskih studija u trajanju od cetiri godine.
Tokom rada razmatrat ¢emo kako globalno utice osec¢aj stida i ponosa na
zivote ljudi uopste, a potom 1 konkretno na sam uspeh u studiranju. Nave-
S¢emo teorijske osnove od kojih polazimo 1 izloziti njihovo ispoljavanje u
zivotima ljudi kroz iskustvo autora. Primeri koji su navedeni predstavljaju
primere iz iskustva autora, kao 1 slucajevi koji su navedeni.

1 Novosadska skola prava i vestina, alexin.stefan@gmail.com
2 Mada osobe mogu imati subjektivan utisak da je obrnut uticaj, odnosno da ek-
sterni faktori imaju mnogo ve¢i uticaj na kvalitet njihovog zivota i rada.
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Ucenje

Ucenje je proces koji se lako 1 brzo prirodno deSava svakodnevno.
Svakog dana mi:

— u¢imo novo,

— ponavljamo 1 utvrdujemo staro,

— povezujemo staro i novo,

— dopunjujemo ono §to ve¢ znamo.

Ovo su neki osnovni elementi procesa ucenja, osnovni tokovi putem
kojih mi dolazimo do saznanja. I mi to sve radimo svakodnevno, sponta-
no i nesvesno da je to u stvari ucenje. Ovde se postavlja jedno logicno pi-
tanje: ako je ucenje svakodnevni proces, §to je onda toliko izazovno za je-
dan broj daka i studenata?

Rekli bi smo da se odgovor na ovo pitanje krije u dve reci: spontano
1 zanimljivo.

Jednostavno, mi u¢imo svakodnevno bez nekog formalizovanog na-
¢ina ucenja, bez neke prisile da neSto moramo da nau¢imo na jedan odre-
den nacin, da moramo definicije da znamo napamet, da moramo ovo ili
da moramo ono. To je tajna koja se krije iza reci ,,spontano*‘. Kod sponta-
nog ucenja se sve deSava bez nekih pravila i ukalupljivanja u ucenju. Sit-
nica ovde, mrvica tamo, jo$ jedan deo puzle onde, ... 1 za ¢as usvojimo ne-
Sto slozenije. Za razliku od toga, u skolama 1 fakultetima sistem ucenja je
drugaciji, kao 1 sistem provere znanja. U praksi znanje se proverava tako
Sto nesto zna$ da uradis ili je potrebno da jo§ neCim ovladas da bi uradio,
ili ti je samo potrebna veZba. Za razliku od toga, u formalizovanim institu-
cijama imamo usmena ispitivanja sa kriterijjumima koji su postavili autori-
teti na nacin na koji su to oni Zeleli, ili pismena ispitivanja gde odgovara-
mo na pitanja, ili reSavamo testove sa a-b-c-d odgovorima ili dopunjava-
mo izostavljene reci u rec¢nici. Moramo se sloziti da je ipak izazovno za-
pamtiti svaku re¢ u jednoj recenici.

Druga re€ je ,,zanimljivo*. Stvarno, svakodnevno ucenje jeste zani-
mljivo jer mi u¢imo samo ono $to je nama interesantno 1 $to nas zanima.
U svakodnevnom ucenju mi odredujemo plan 1 program i spisak predmeta
koje izuCavamo u Zivotnoj Skoli. Naravno, 1 kada se deSava da savladuje-
mo nesto $to nam je van spiska pozeljnih 1 interesantnih stvari, uvek se na-
de neko ili nesto ko ili §ta nam to u¢enje ucini zanimljivim 1 prijem¢ivim.
I tako ponovo ostvarujemo lakocu 1 zanimljivost u ucenju. Za razliku od
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toga u obrazovnim institucijama spisak predmeta obuhvata i predmete ko-
Jjisuna dnu liste naseg interesovanja. DeSava se da neki studenti upisu ne-
ke fakultete samo zato da bi izbegli dalje izuavanje predmeta kojih su se
gnusali u srednjoj Skoli. Tako imamo primer studenata sa kojima smo ra-
dili 1 koji su saopstili da su upisali pravo samo da bi pobegli od matema-
tike. Na zalost, kasnije ih je doc¢ekalo razocarenje: 1 na pravnom fakultetu
ima racunanja. Pored toga, nacin na koji se pojedini predmeti prezentuju
od strane stru¢nih lica odstupa od nac¢ina na koji bi studenti bili motivisa-
ni da dolaze na predavanja. Prisutna je i praksa da se studenti primoraju na
dolazak na predavanja i vezbe uslovljavanjem dobijanja potpisa na kraju
semestra njihovom prisutno$¢u na predavanjima i vezbama. Rekli bi smo
da je ova mera pre odraz zanimljivosti predmeta i nacina njegovog izla-
ganja nego stvarne zelje studenata da posecuju ta predavanja. Pored toga,
tu je 1 1luzija izbora smerova 1 iluzija izbora izbornih predmeta, Sto tako-
de uti¢e na stepen zanimljivosti onoga §to se studira. Smerovi imaju kvote
studenata koje se upisuju, a najpre se popunjavaju smerovi koji su najlaksi
nata se prebacuje na druge manje popularne smerove. Usled ovoga, Cesto
studenti koji bi bas to zeleli da studiraju ili su nadareni za taj smer bivaju
prinudeni da studiraju nesto drugo Sto im je teze ili manje privla¢no. Kada
je u pitanju iluzija izbora izbornih predmeta, re€ je o tome da studenti mo-
gu da biraju izmedu dva unapred ponudena §to je daleko od toga da imaju
slobodu i Sirinu izbora. U takvim situacijama prisutna je taktika izbora Sta
je lakSe poloziti ili biranje manjeg od dva zla. Kao §to vidimo, 1 ovde zani-
mljivost u studiranju pada na ispitu.

Sve ovo dovodi do formiranja odredenih misli u glavama studenata
koje zavisno od mentalnog sklopa i mentalne jacine variraju od osobe do
osobe. Te misli mogu ozbiljno narusiti samopouzdanje 1 veru u sebe oso-
be, ili mogu biti usmerene na zastitu sebe pred rezultatima 1 izazovima koji
prete da poljuljaju i izoblice sliku o sopstvenoj sposobnosti. Kada odu da-
leko, ove misli mogu voditi u pravcu stida i srama s jedne strane, ili u prav-
cu ponosa 1 gordosti s druge strane. ViSe o mislima i njithovom uticaju na
osecanje stida 1 ponosa bavi¢emo se dalje u nastavku ovog rada.

Kako u¢imo?

U svakodnevnom Zivotu u¢imo na razne nacine:

— praktikujuci

— vezbajuci
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— Citajuci iz knjiga

— ponavljajuci

— posmatrajuci druge (case study)

— sluSajuci treninge 1 predavanja

— gledajuci video zapise

— reSavajuci izazovne situacije, itd

Za razliku od ovoga, u obrazovnim institucijama ucenje se najcesce
svodi na dva nacina:

— Citajuci 1z knjiga 1

— ponavljajuci.

Kada se ova dva nacina usporede sa obiljem nacina za u¢enje u sva-
kodnevnom Zzivotu ponovo nam postaje jasno $to studiranje kod vecine
studenata stvara otpor 1 loSije rezultate. Kad kazem ,,ve¢ine* tu mislim i
na velik broj studenata koji sebe jednostavno prisile da u¢e mada oseca-
ju otpor prema nacinu ucenja i ispitivanja. Medutim, pored njih postoje 1
oni studenti koji previse vole sebe da bi se silili na nesto Sto im stvara ose-
¢aj iscrpljenosti 1 bepomocnosti. Praksa pokazuje da je primetno mali broj
studenata kojima samo ucenje na ova dva nac¢ina odgovara. Iskreno misli-
mo da kada bi 1 tom malom broju studenata ponudili i omogucili da proba-
ju druge njima prijemcivije nacine ucenja da bi 1 oni presli na nesto Sto im
je zanimljivije 1 bliZe.

U ovakvoj situaciji uticaj stida 1 ponosa na sam proces 1 rezultate u
studiranju samo povecava kumulativni efekat stvoren napred navedenim
izazovima. Detaljnije o stidu 1 ponosu i njithovom uticaju na samu osobu
pozabavi¢emo se u nastavku ovog rada.

Ponos

Prema nasem misljenju ponos je specifiCan osecaj sopstvene snage i
sposobnosti, doraslosti svim dotadasnjim izazovima, ose¢aj sopstvene mo-
¢11 dostojanstva, osecaj za svoju li€nost 1 svoju vrednost. Jednostavno po-
nos jaca samopouzdanje koje sa svoje strane postaje izvor 1 temelj ponosa.

Kada je re¢ o ponosu istakao bih da po nasem zapazanju postoje dve
vrste ponosa:

— ponos koji pomaze li¢ni razvoj 1

— ponos koji blokira li¢ni razvoj

Kakav je to ponos koji pomaze licni razvoj?
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To je vrsta ponosa koji podstice, koji je usmeren na postizanje Zelje-
nih rezultata 1 kod koga je osoba svesna svog dostignutog stepena razvo-
ja u pojedinim oblastima kljuénim za samo ucenje / studiranje, 1 kod ko-
ga osoba zeli da poradi na oblastima u kojima je stepen razvoja manji od
potrebnog 1/ili pozeljnog kako bi dovela sebe u stanje koje joj omoguca-
va, olakSava postizanje Zeljenog cilja. Kada govorimo o ovoj vrsti ponosa
mi u stvari govorimo o pitanju potrebe i Casti da se zeljeni rezultati ostvare
/ postignu na etican, moralno prihvatljiv, kako za doti¢nu osobu tako 1 za
njenu okolinu (koja je njoj znacajna) prihvatljiv na¢in. Ovaj ponos u veli-
koj meri podseca na tradicionalno japansko shvatanje i ponasanje prisutno
kod japanske ratnicke klase — samuraja, kod kojih je izvrSenje zadatka na
prihvatljiv nacin bilo pitanje Casti.

Ovde pravimo razliku izmedju ,,ostvarenja‘ i ,,postizanja‘. Po naSem
misljenju ,,ostvarenje* se odnosi na rezultat i samo rezultat pri ¢emu se
manje vodi racuna o nacinu na koji se rezultat ostvaruje. Odgovarajuci ci-
tat bi bio: ,,Cilj opravdava sredstvo*. Posto je kod ,,ostvarenja“ bitan samo
rezultat, samim tim u dana$nje vreme moze biti potpuno odvojeno od ,,po-
stizanja®. ,,Postizanje* se samo po sebi odnosi na proces koji dovodi do ze-
ljenog rezultata 1 pri tome obuhvata i sam rezultat. Razlika je u tome §to se
kod ,,postizanja‘“ vodi raCuna o samom postupka, o njegovoj moralnoj pri-
hvatljivosti kako od strane okoline tako i od strane same osobe.

Kakav je to ponos koji blokira licni razvoj?

Zarazliku od gore navedenog ovo je vrsta ponosa koji ,,gusi, kod ko-
ga je osoba takodje usmerena na rezultate 1 pored toga je joS viSe usmerena
na samu sebe u smislu svoje li€nosti 1 imidZa koji prikazuje svojoj okolini.
Kod ove vrste ponosa osoba moze biti svesna dostignutog stepena razvo-
ja u pojedinim oblastima klju¢nim za samo ucenje / studiranje 1 isto tako
moze biti potpuno bez svesti o tome jer je njena slika koju prikazuje oko-
lini mnogo bitnija od stepena razvijenosti pojedinih sposobnosti tako da je
liSena potrebe obracanja paznje 1 posvecivanja radu na ovakvim delovima
svojih kompetencija. Ukoliko je svesna manje od zadovoljavajuéeg stepe-
na razvoja u pojedinim kompetencijama potrebnim 1 pozeljnim za uspes-
no studiranje ona jednostavno to ostavlja na stranu pokusavajuci da ih sa-
ma razvije ili jednostavno premosti na neki drugi nac¢in. Ovo ,,premosc¢a-
vanje* dovodi do toga da je osoba manje zainteresovana za eti¢nost i mo-
ralnost samog procesa putem kojeg dolazi do Zeljenog cilja jer joj je ipak
najbitnija slika koju prezentuje sebi 1 svojoj okolini.
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Kao $to se moze zapaziti, 1 kod ovog ponosa je od velikog znacaja
uticaj okoline jer 1 u jednom i u drugom slu¢aju imamo prisutan jak uticaj
drustva,® okruZenja koji sluze kao motivacioni faktor za postizanje zacrta-
nog. Razlika je $to u slu€aju prve vrste ponosa osobi je podjednako vaz-
na slika koju ima 1 pred sobom i pred drugima koji su od znacaja za sa-
mu osobu. Ovo su, re¢eno jezikom transakcione analize, znacajni drugi. U
drugom slucaju osobi je ¢ak od veceg znacaja slika koju prezentuje drugi-
ma u odnosu na onu koje moze biti 1 sama svesna, 1 iz tog razloga kod ove
osobe je veca usmerenost na sam cilj a manja na proces dolaska do njega.
Iz tog razloga osoba moze biti svesna svog manjeg stepena razvoja u po-
jedinim kompetencijama od poZeljnog i/ili potrebnog i isto tako moze te-
ziti 1 tezi da tome pridaje manji znacaj koji moze i¢i 1 ka potpunom zane-
marivanju, uz eventualnu usmerenost da te kompetencije sama razvije ili
ih jednostavno ,,premosti‘.

Ovde bismo istakli da obe vrste ponosa, bez obzira u kojoj su meri
prisutne moguce je uz odgovarajucu asistenciju pravazi¢i brizljivim pri-
stupom samoj osobi 1 njenim izazovima 1 usaglaSenim radom sa samom
osobom.

Stid

Kod stida je, prema nasem misljenju, interesantna pojava mentalne
klonulosti osobe.

Uporedili bismo stid sa parazitom koji Zivi u svom domacinu i polako
ga uniStava pri tom vodeci 1 sebe 1 domacina prema smrtnom kraju. Upra-
vo ovo stid radi sa svojim nosiocem: unazaduje ga 1 unistava, oduzima do-
stojanstvo 1 mo¢, umanjuje 1 oduzima samopouzdanje, umanjuje i uzima
zivotnu radost, odvaja od punine zivota i vodi prema zivotu punom stra-
ha, Zivotu punom sumnje u sebe, zaziranja od okoline, od reakcije drugih.

Zavisno od toga koliko je osoba zahvacena infekcijom stida, njeno za-
ziranje od drugih moZe da se kre¢e od zaziranja od pojedinaca iz odrede-
ne grupe (npr. zaziranje od profesora, ¢lanova porodice, kolega, drugova
/ drugarica, vr$njaka...) do zaziranja od bilo koga. Ovo zaziranje se tako-
de moze kretati od zaziranja od osoba koje postuje (npr. profesori, uspesne
koleginice 1 kolege...) 1 kojima moZda 1 Zeli da se dopadne ili bude prime-
¢ena od njihove strane (npr. roditelji, rodaci, potencijalni partner...), do za-

3 http://milivojevic.info/ponos/ (pristup sajtu: jul 2020. godine)
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ziranja od bilo koje osobe bez obzira na znacaj za nju, bez obzira na uzrast,
pol, drustveni status...

Isto tako, zavisno od stepena zahvacenosti stidlom mogucénost samo-
pomoci same osobe* opada S§to je stepen ,,inficiranosti*® veci kre¢uéi se
prema stanju potpune paralisanosti po tom pitanju 1 potpune pomirenosti
sa tim stanjem i1 njegovog prihvatanja kao datosti koja je oduvek postoja-
la, tu je 1 bi¢e prisutna do kraja zivota. Osoba kao da postaje slepa za uo-
cavanje da postoje osobe koje zZive potpuno drugacijim i ispunjenijim zi-
votom u odnosu na nju. Ovo je doduse i lako shvatljivo s obzirom na ¢u-
venu izreku: Kuda ide vas fokus tamo ide i1 vasa energija. Jednostavno, fo-
kus osobe je na tome da je tako kako jeste 1 samim tim podsvesno se usme-
rava na pronalazenje dokaza i tumacenja koje ¢e njeno shvatanje i zapaza-
nje da podrze 1 ucvrste.

Ono §to je stidu zajednicko sa ponosom jeste druStveni uticaj, odno-
sno uticaj okoline®. Dok osoba pod uticajem ponosa okolinu i njene reakci-
je dozivljava kao stimuliSuce, osoba pod uticajem stida okolinu 1 njene re-
akcije dozivljava kao destimuliSuce, preplavljujuce 1 jednostavno pod uti-
cajem sopstvenog uma ima subjektivan utisak da je van mogucnosti 1 spo-
sobnosti da se nosi sa tim uticajem. Dok se osoba pod uticajem ponosa bri-
ne za sliku koju ¢e okolina da ima o njoj u zelji da ta slika bude $to pozitiv-
nija, osoba pod uticajem stida Zeli potpuno drugaciju sliku — sliku nevidlji-
vosti. Sliku na kojoj nje nema. Ona Zeli da bude nevidljiva, da se krece bez
primecivanja, a ukoliko se svetlost paznje usmeri na nju ona jednostvano u
tom trenutku zeli da nestane, propadne u zemlju, pobegne.

Iz ovoga se moze stec¢i utisak da ona zeli da pobegne od svih. Mozda
pod vecim uticajem stida. Medutim, kada je taj uticaj blazi ona Zeli da bu-
de prisutna, s tim $to je Zelja za prisustvom u obliku i na nac¢in da bude $to

4 Bilo u smislu da pomogne sama sebi:

— putem razgovora sama sa sobom,

— da trazi i Cita literaturu koja se bavi njenim izazovom,
— da gleda emisije i priloge na tu temu,

— da se obrati osobi od poverenja za pomoc,

— da se obrati osobi stru¢no osposobljenoj da pruzi potrebnu pomoé, itd.

5 lIzraz ,inficiranost™ koristimo kao metaforu kako bi ukazali na relativnost samog oseca-
jau smislu da on moze i ne mora nekada da se stvori i isto tako moze i ne mora da se izgubi, a to-
kom njegove prisutnosti stepen njegovog uticaja odstupa od konstante. Po misljenju i iskustvu au-
tora stid se ponasa analogno prehladi.

6 Milivojevi¢ Z (2000): ,, Emocije “, Novi Sad, Prometej (str. 395)
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manje primetna, po moguéstvu potpuno van domasaja bilo ¢ije paznje po-
klonjene na bilo koji nacin pod bilo kojim uslovima, ¢ak 1 kada je poklo-
njena od osoba sa kojima se dobro slaze 1 u ¢ijem prisustvu se dobro oseca.

Pod ovim podrazumevamo da ¢e osobi pod uticajem stida biti veoma
tegobno da bude u centru paznje bilo da je tu dospela zbog svojih uspeha bi-
lo zbog eventualnih greSaka. Uspeh ili greska za nju su jednostavno uzroci
iste situacije koja stvara manjak prijatnosti — obracanje paznje na nju.

Dali ovo automatski znaci da su osobe pod uticajem stida manje uspes-
ne? Apsolutno ne. Osobe pod uticajem stida i1 te kako mogu biti uspesne,
narocito kada izvrSavaju zadatke koje obavljaju samostalno. One mogu bi-
ti veoma uspesni studenti sa veoma visokim prosekom. Ovo se jednostav-
no odnosi na ¢injenicu da ¢e takve osobe veoma teSko da zatraze potreb-
nu pomo¢ od drugih, ve¢ Ce teziti da nekako izazove na koje naidu resa-
vaju same. Kada je u pitanju u€enje na primer, umesto da se obrate profe-
soru, asistentu, koleginici, kolegi, nekom prijatelju vezano za neko ispitno
pitanje ili deo ispitnog pitanja, a koje im je maglovito po pitanju razume-
vanja, oni ¢e najces¢e da nauce napamet to ispitno pitanje ili deo ispitnog
pitanja, ili ¢e ga jednostavno preskociti ¢ineci na taj nacin samo Stetu sebi.

Mercedes model

Kako bismo jasnije sagledali uticaj stida i ponosa na bilo koju osobu,
posluzit ¢emo se Mercedes modelom iz neuro-lingvistickog programira-
nja’ koji glasi: um, emocije i fiziologija ¢ine celinu.

A Basic Modelling Tool
The Mercedes Model

Feelings

Behaviour

Izvor: Slideshare.net 8

7 Skraceno NLP
8 https://www.slideshare.net/MarsdenTherapy/introducing-neuro-linguistic-pro-
gramming (pristup sajtu: jul 2020. godine)
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Ovaj model se takode moZe naci i u slede¢im oblicima:

—misli, emocije 1 ponasanje,

— misli, emocije 1 aktivnosti,

—misli, emocije 1 telo (odnosno govor tela).

Postavlja se logicno pitanje koje su razlike izmedu ovako predstav-
ljenih modela, mada u bilo kom od ovih oblika model prezentuje sustin-
ski isto.’

Jednostavno um je izvor i1 proizvoda¢ misli. Misli nastaju u umu i sa-
mim tim povratno uticu i na sam um, dovode¢i ga u stanje koje pogoduje
daljem produkovanju 1 uc¢vrs¢ivanju ve¢ postojecih misli. Ova povratna
veza se najbolje moze predstaviti na pravoj sa spiralom koja krece iz jed-
ne tacke (koja bi bila centar prave) i moze i¢i u dva smera. Ta jedna tacka
1z koje krece je sam um, dok smerovi u kojima kre¢e mogu biti u plus (duz
x+ ose) ili minus (duz x- ose) zavisno od toga da li su misli fokusirane na
pozitivno ili na negativno. Spiralin pocetak je u nultoj ta¢ki odnosno tacki
uma, i kako se krece u bilo kom od ta dva smera tako se §iri i ja¢a. Sta tou
stvari znaci? To znaci da kako um produkuje jednu vrstu misli, recimo po-
zitivne, tako te misli povratno uti¢u na um modifikujuéi ga u pravcu da se
fokusira 1 interpretira u pravcu pozitivnih tumacenja 1 shvatanja po merili-
ma osobe. Takav um samim tim produkuje kroz svoju funkciju jos vise po-
zitivnih misli koje svojim nastajanjem jo$ viSe uti¢u na um jacajuci njegov
fokus u pravcu pozitivnosti u zapazanjima i tumacenjima. I tako se uzaja-
mni uticaj dalje nastavlja. Naravno, ovo se isto deSava i sa produkcijom
negativnih misli. Iz razloga ove uzajamne povezanosti i medusobnog uti-
caja, ova dva termina (um 1 misli) se u NLP-u Cesto koriste kao sinonimi.

Grafigki prikaz uzajamnog uticaja misli i uma

negativanffokus | ( { \{ \/ \F‘ \( \ { \ ‘\" poditivan fokus
WAYAAEUYIVAW,

!
I
|

Izvor S.A. 10

9 https://nlpinthenw.teachable.com/courses/nlp-allsorts/lectures/2351046  (pristup
sajtu: jul 2020. godine)
10 Grafikon je isklju¢ivo delo autora rada
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PonaSanje, aktivnosti, fiziologija i telo su takode uzajamno povezani
pojmovi. Ponasanje je od ova Cetiri pojma pojam najviseg nivoa uopsteno-
sti koji kao zajednicki imenioc skupa obuhvata sve ostale elemente skupa,
a to su aktivnosti, fiziologija i telo. PonaSanje se manifestuje kroz aktivno-
sti, kroz fiziologiju 1 kroz telo osobe, a isto tako i utice i na aktivnosti, fi-
ziologiju 1 telo, odnosno uti¢e na normalno funkcionisanje jednog organiz-
ma kao 1 na njegovo fizicko stanje odnosno stanje njegovog tela kao i na
aktivnosti koje taj organizam preduzima. I ovde je takode prisutna povrat-
na veza izmedu ovih pojmova. Naime, funkcionisanje organizma utice na
samo telo osobe, a preko njega 1 na aktivnosti koje je ta osoba odnosno nje-
no telo sposobno da preduzme i sprovede. Takode, aktivnosti koje se pre-
duzimaju 1 sprovode povratno uti¢u na stanje tela kao i na njegovo funk-
cionisanje 1 na funkcije unutar njega. I isto tako, telo koje ima neko oste-
¢enje bilo da je privremenog (kao npr. prelom od pada sa drveta) ili traj-
nog karaktera (kao npr. nedostatak nekog uda, recimo ruke) svojim oStece-
njem utice na funkcije koje je organizam sposoban da izvede i1 na unutras-
nje funkcije organizma, 1 isto tako na aktivnosti koje je to telo sposobno da
preduzme. Iz svega gore navedenog takode se jasno vidi da je 1 ovde pri-
sutna uzajamna povezanost i povratna sprega.

Vratimo se sada na sam model 1 njegovu poruku.

Ovaj model nas uci sledece:

— da misli koje kreiramo uticu na naSe emocije (stid 1 ponos),

— emocije uti¢u na fiziologiju,

— a fiziologija utic¢e na nase misli,

— misli uti¢u na emocije (stid 1 ponos), itd

Kao $to se vidi 1 ovde je prisutan pun krug, odnosno zatvoren krug u
smislu uzajamne povezanost sastavnih delova modela koja je kako smo vi-
deli ranije takode prisutna i na dubljem nivou — u okviru samih sastavnih
delova modela.

Takode, kao §to je prisutna u okviru samih sastavnih delova modela, i
ovde je prisutna povratna veza koja se manifestuje na sledeci nacin:

— misli uti¢u na fiziologiju,

— fiziologija uti¢e na emocije (stid 1 ponos),

—a emocije (stid 1 ponos) povratno uti¢u na misli,

— da bi misli ponovo dalje uticale na fiziologiju...

Iz navednog moZzemo primetiti da je 1 kod povratne veze prisutan
princip kruga i trajnog kretanja.
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Iz svega ovoga se mogu izvuci osnovne pouke modela:

— Sve je uzajamno povezano

— sve uzajamno utice jedno na drugo

— povratna sprega je prisutna

— uticaj se ostvaruje u jednom i1 drugom smeru

— uticaj se ostvaruje po principu kruga

— princip trajnog kretanja u jednom ili drugom smeru je prisutan

UM

TELo € . EMOCIJE
Fd

Uzajamni uticaj i povratni uticaj na relaciji
um-emaodcije-telo

Izvor S.A.!

Da primenimo sada ovaj model na oseca;j stida ili ponosa. Bilo da je
re¢ o jednom ili drugom osecaju ovaj model nas uci da je redosled isti. U
umu se rada misao koja svojim sadrzajem aktivira i uti¢e na emociju koju
osoba prozivljava. Kroz prozivljavanje 1 osecanje ta emocija utice na po-
naSanje osobe u smislu aktivnosti koje preduzima, telesnog stava i govora
tela, kao 1 same fiziologije. S svoje strane ponasanje u smislu aktivnosti,
telesnog stava i govora tela 1 fiziologije dalje uti¢e na generisanje novih
misli u pravcu u kom je ve¢ bila usmerena prethodna misao. I tako u krug...

Naravno, ovaj model nas uc¢i da postoji moguénost kako mozemo da
prekinemo ovo kruzno kretanje, ovu spiralu. Veoma je jednostavno i u¢in-
kovito. Interrupcijom bilo koje od ove tri komponente koje ucestvuju u

11 Grafikon je iskljucivo delo autora rada
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kruznom toku prekidamo kruzno kretanje. Jednostavno, dovoljno je na-
praviti izmenu:

— bilo u telesnom stavu i govoru tela,'?

— bilo promeniti emociju koja se trenutno prozivljava ili

— zaustaviti 1 promeniti tok misli ili zaustaviti kreiranje 1/ili zameniti
trenutnu misao koja se kreira u umu kako bi doslo do prekida spirale.

Koja od ove tri komponente ¢e biti predmet interrupcije zavisi od sa-
me osobe 1 od toga Cega je najvise svesna (odnosno Sta joj je najlakse da
osvesti), 1 na §ta joj je najlakSe da izvrsi uticaj 1 promenu. Naravno, mogu-
¢e je paralelno izmeniti 1 bilo koje dve, ili ¢ak sve tri komponente kada je
osoba u mogucnosti da ih osvesti 1 da svesno izvrsi uticaj na njih. Medu-
tim, nekako je najlakSe (a 1 sasvim dovoljno) vecini osoba da osvesti i iz-
vr8i uticaj na samo jednoj od tri komponente.

Uverenja (samogovor)

Prema nasem misljenju, uverenja su specifi¢na vrsta misli koja nasta-
ju iz tendencije da se stvori neka osnova, neke smernice, neka precica, ne-
ka pravila na osnovu kojih ¢e osoba lakse da funkcioniSe u svakodnevnom
zivotu 1 kojih ¢e se drzati kako bi lakSe i8la kroz zivot 1 predupredila mogu-
¢e situacije koje umanjuju osecaj prijatnosti osobi. Odnosno uverenja na-
staju iz potrebe osobe da zastiti sebe od uticaja okoline koje osoba precipi-
ra kao negativne uticaje na nju.

Uverenja najc¢esce nastaju na slede¢im osnovama:

— prethodna iskustva (bilo da su pozitivna ili negativna)

— iskustva drugih (bilo da su pozitivna ili negativna)

—nasledena uverenja iz primarne porodice (otac, majka, braca, sestre)

— usvojena uverenja od znacajnih drugih (npr. profesori, nastavnici,
ujaci, ujne, tetke, tece, komsije, treneri, filmski glumci, govornici,...)

— pohvale 1 kritike bilo da potic¢u iz primarne porodice ili od znacaj-
nih drugih

— pretpostavki

—navika

— fokusiranjem samo na pozitivno ili samo na negativno sagledavanje
situacija, ljudi i deSavanja

12 https://www.ted.com/talks/amy cuddy your body language may shape
who_you_are (pristup sajtu: jul 2020)
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— bez bilo kakvog iskustva, po sistemu ,,palo mi na pamet*

— analizom na osnovu ranijih iskustava i iskustava drugih, 1 zakljuci-
vanjem (bilo da je fokus na pozitivno ili na negativno orijentisan)...

Ovde bismo takode istakli da uverenja delimo na dve grupe:

— pozitivna, odnosno podrzavajuéa uverenja za osobu

—negativna, odnosno otezavajuca ili blokiraju¢a uverenja za osobu

Prema naSem misljenju pozitivna, odnosno podrZavajuca uverenja su
uverenja koja osobi jacaju samopouzdanje, uverenost u sebe 1 svoje spo-
sobnosti da se zivi 1 ostvari uspeh u zivotu, u svoju ,,sre¢nu zvezdu®. Ona
pruzaju osobi osec¢aj sigurnosti 1 zaSti¢enosti od Stetnih uticaja deSavanja i
drugih. Primeri za pozitivna uverenja su:

—,Jauvek uspevam da se snadem u svakoj situaciji*

—,,Uvek mogu da zaradim novac*

—,,Svi ljudi su dobri*

—,.3ve §to se deSava je uvek dobro za mene*

—,,Gde god da krenem svuda me lepo do¢ekaju*

—,.,I da niSta ne u¢im za 6 uvek znam*

— ,,Meni novac dolazi lako kad god mi zatreba*

—,,U svakoj situaciji plivam kao riba u vodi*

Za razliku od pozitivnih, podrzavajucih uverenja, negativna odnosno
otezavajuca ili blokiraju¢a uverenja prema nasem iskustvu osobu ,,drze u
mestu‘ odnosno unazaduju je u napredovanju i ostvarivanju boljeg 1 kva-
litetnijeg zivota. Ova uverenja su naj¢esce kreirana sa namerom da zastite
osobu od nekih po nju negativnih deSavanja 1 ljudi, odnosno da preduprede
moguca deSavanja i susrete sa nekim osobama koje osoba intrepretira kao
negativne po nju samu. Neki od primera negativnih uverenja su sledeci:

— ,,Nikada necu poloziti ispit iz matematike*

— ,,Jednostavno sam glup za fiziku*

—,,Moj deda je bio debeo, moj tata je debeo, ja sam debeo. Jednostav-
no to ne mogu promeniti*

— ,,Takav sam kakav sam. Ne mogu da se promenim*

—,,3vi su moji takvi. Ne mogu ni ja biti bolji*

—,,Nikad niSta nisam ostvario dok se nisam dobro namucio

—,,Za vredne stvari se moras boriti*

Po pitanju ove podele postoje podeljena misljenja u praksi medu ko-
legama. Neki se slazu sa ovom podelom, a neki smatraju da su sva uvere-
nja ogranicavajuca. Po nama, istina je negde u sredini. Odnosno, na ovom
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svetu sve je podlozno promeni, odnosno trajnost kao ¢injenica jednostav-
no jo$ uvek ¢eka na to da bude dokazana. Polazeci od toga, smatramo da
svi koji se bave mislima 1 uverenjima bi ucinili dobro ukoliko bi uvek ima-
li na umu jednu vaznu Cinjenicu: uverenja koja su nekad bila podrzavaju-
¢a, u nekom trenutku mogu postati ogranicavajuca, i isto tako uverenja ko-
ja su nekad bila ograni¢avaju¢a u nekom trenutku mogu postati za osobu
podrzavajuca.

Primer uverenja koje je nekada bilo podrzavajuce pa postalo ograni-
Cavajuce:

,,»Nikad ne razgovaraj sa nepoznatom osobom*“. Ovo je bilo veoma
korisno uverenje kada ste bili mali jer vas je moglo spasiti od raznih situ-
acija koje bi mogle veoma loSe da se zavrse po vas. Naravno, kada odra-
stete, jedno ovakvo uverenje moze postati velika prepreka da dodjete na in-
tervju za posao, ili da se snadete u novoj okolini gde se prvi put nalazite
bez ikog koga poznajete pored vas a ko bi sluZio kao bajpas da se premo-
sti i zaobide uticaj ovog uverenja.

Primer uverenja koje je nekada bilo ograni¢avajuce a sada je posta-
lo podrzavajuce:

., Ako se vozis autobusom bez karte kaznice te cika kondukter . Koli-
ko puta smo samo propustili kada smo bili deca da se provozamo autobu-
som dve stanice sa drugarima jer smo se bojali da c¢e nas uhvatiti i kazniti
Cika kondukter jer se vozimo bez karte. To je stvarno bilo ogranicavajuce.
Mada, iskreno, jos nisam video konduktera ili vozaca u gradskom autobu-
su koji je klince iz prvog, drugog ili treceg razreda izbacio iz autobusa jer
su se vozili bez karte. Sada, kada smo odrasli, ovo ogranicavajuce uvere-
nje je stvarno podrzavajuce jer je uvek bolje platiti kartu 65 din. ili iéi pes-
ke, nego platiti par hiljada dinara kazne.

Iz gore navedenih primera moZemo videti da su uverenja u stvari ge-
neralizacije pojedinih misli. To su naj¢es¢e misli koje su nekoliko puta do-
zivele ,,potvrdu u praksi®, ili bar osoba na osnovu svog ve¢ ranije spome-
nutog fokusa bilo na pozitivno ili na negativno, deSavanja 1 ponasanja in-
terpretira i sagledava kao potvrde tih misli. Na osnovu tih ,,potvrda isprav-
nosti* te misli jacaju, pretvaraju se u uverenja, i lagano ukorenjuju u sve-
sti 1 na¢inu razmi$ljanja osobe. Uverenja, kao 1 sve druge generalizacije,
najlakSe mozemo prepoznati po karakteristicnim recima, re€ima koje vo-
de u ekstreme kao Sto su: ,,svi...”, ,,svako...“, ,,uvek...”, ,,svuda...., ,,svaki
put....“, ,,nikada...”, ,nista...“, , kad god...“, itd.
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Kada se govori o uverenjima, ovde bi smo naglasili jo§ jednu veo-
ma znacajnu ¢injenicu. Uverenja su sadrzaj bez definisane koli¢ine, dubi-
ne i granica. Naime, uverenja su stalno u pokretu. Stalno se stvaraju i jaca-
junova i nova uverenja, i gube na snazi i postepeno ponistavaju neka sta-
ra. Naravno, ima tu i uverenja koja nas prate vec¢i deo zivota ili ¢itav Zivot,
medutim ono $to bi smo ovde istakli je to da uverenja su bez neke granice
u smislu: imam 1000 uverenja 1 to mi je dosta. Takode, mogucnost da se
reSite svih svojih uverenja tako $to Cete raditi na njima 1 jedno po jedno ih
razreSiti je takode van opticaja. Ova moguénost je van opcije jer se, kako
smo vec¢ spomenuli, stalno stvaraju nova.

Uverenja se stvaraju na dva nacina:

1) podsvesno

2) svesno

Najcesc¢e uverenja kreiramo spontano 1 podsvesno, lagano 1 bez pom-
pe. Ona postepeno menjaju i uobliavaju nas zivot, skoro neosetno. Jedno-
stavno se pojavi neka misao koja dozivi par puta spontanu potvrdu u na-
Sem zivotu. A potom lagano otklizi u nasu podsvest gde se pretvori u ne-
svesni, automatski program po kojem se ponasamo u odredenim situacija-
ma ili reagujemo spontano na neka ponasanja.

Takode, uverenja moZemo i svesno da kreiramo, donoseci svesnu odlu-
ku da ¢emo se od sada ponasSati na odredeni nacin, reagovati na neka pona-
Sanja na novi izmenjeni nacin koji nam viSe odgovara, sagledavati deSavanja
u zivotu na odredeni na¢in. Potom se svesno fokusiramo na tu odluku i uvez-
bavamo novi nacin ponasanja ili razmisljanja. Posle dovoljnog broja ponav-
ljanja 1 svesnog uvezbavanja ova odluka dovodi do formiranja novog uvere-
nja, novog nesvesnog ponasanja, novog programa koji je takode pohranjen
u podsvesti i koji je zamenio neko staro uverenje. Covek je sasvim dovoljno
mocan da ovako nesto izvede, 1 to je nesto Sto je dokazano u praksi.

Kako najlakse sagledati uverenje 1 njegov uticaj?

Uticaj nekog uverenja najbolje mozemo sagledati kada gledamo ve-
¢1 period vremena (recimo 5 ili 10 godina), ili ukoliko pogledamo uspehe
koje je osoba ostvarila na nekim svojim Zivotnim planovima u nekom pe-
riodu. Pri tom ¢emo uociti izvesne obrasce odnosno pravilnosti u ponasa-
nju ili delovanju. Ono §to se nalazi dublje, iza tih obrazaca ili pravilnosti
je uverenje koje podsvesno vodi tu osobu.

Generisanje misli odnosno uverenja predstavlja pocetni korak u krei-
ranju osecaja stida ili ponosa u nekoj osobi.
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Govor tela

Tre¢a komponenta Mercedes modela predstavlja telesni stav 1 govor
tela.

Zbog Cega nam je govor tela znacajan?

Govor tela i telesni stav nam je znacajan jer oslikava emocije pohra-
njene u telu osobe ili emocije koje su u duzem vremenskom periodu de-
lovale na osobu u smislu njihovog ponovnog i ponovnog prozivljavanja
ili potiskivanja. Nase emocije ostavljaju tragove i oslikavaju se u i na na-
Sem telu.

Pri tom isticemo da ovo vazi samo za emocije koje ostaju pohranjene,
potisnute, nedovoljno prozivljene u telu osobe. Receno jezikom Transak-
cione analize, ovde govorimo na neki nac¢in o skupljanju markica. Medu-
tim, skupljanje markica ima svoj kraj, odnosno svaka osoba na ovom sve-
tu ima granicu do koje skuplja markice. Ta granica je individualna i razli-
kuje se od osobe do osobe.

Kako bi demonstrirali efekat potiskivanja emocija koristi¢emo me-
taforu vulkana u slede¢em misaonom eksperimentu. Zamislite vulkan. U
njemu je uzarena lava koja se ubrzano penje kroz unutrasnjost grotla i te-
71 da eruptira napolje. Da eruptira kroz otvor u visinu 1 oslobodi snagu i
energiju koja je stvorena nekim prirodnim procesima unutar do tada usnu-
log dzina. A onda zamislite da trenutak pre nego Sto ¢e lava izbiti vi stavi-
te ¢ep na otvor vulkana. Vrelina vazduha, uzarenost lave, isparenja iz du-
bine zemlje stvaraju pritisak koji umesto da se oslobodi odjednom je spu-
tan ¢epom. I dok Cep sputava oslobadanje, zamislite da Cep nabijete Sto du-
blje mozete u grotlo vulkana u zelji 1 nameri da budete sigurni da ¢ete spre-
¢iti erupciju. Ovo 1 ovako teSku situaciju otezava joS vise. Lavi je 1 ovako
tesno u unutrasnjosti vulkana, oslobodeni gasovi Zele da izbiju napolje 1
¢ep u pocetku samo zaustavlja njihovo napredovanje. Nakon nabijanja Ce-
pa, jos vise se smanjuje ve¢ 1 onako popunjen i tesan prostor unutar vulka-
na povecavajuéi prisutan ukupni pritisak. Sta mislite $ta ée se desiti? Ra-
deci ovaj misaoni eksperiment verovatno ¢ete do¢i do dva moguca resenja:

— lava Ce izbiti €ep 1 eruptira van

— zidovi vulkana ¢e popustiti, vulkan ¢e se raspasti => lava ¢e pono-
vo eruptirati van

Kao §to vidite, oba reSenja imaju nesto zajednicko i1 oba vode u istom
pravcu: lava ¢e uraditi ono $to joj je od pocetka bila namera. Osloboditi
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se. Medutim, u ova dva reSenja postoji 1 znacajna razlika. U prvom sluca-
ju vulkan je preziveo, 1 na kraju jo$ 1 ojacao svoje zidove zahvaljujuci lavi
koja se preliva preko ivica grotla 1 sliva niz vanjske strane njegovih zidova
ojacavajuci ih u svom prolasku. Za razliku od toga, u drugom sluc¢aju vul-
kan se raspao. Njegovi zidovi su popustili pred silinom 1 energijom uZzare-
ne lave. Lava mora napolje, mora da se oslobodi, 1 iskreno — §to je onda u
tome spreCavati. U prirodi su erupcije aktivnih vulkana videne. Postoje 1
takozvani uspavani vulkani a i ugaseni vulkani. Ono §to izmice naSem sa-
znanju je informacija o vulkanu koji se raspao tokom erupcije.

Ako bismo u ovom misaonom eksperimentu metaforu vulkana zame-
nili nekom stvarnom osobom, metaforu lave zamenili uzavrelim emoci-
jama, a metaforu ¢epa zamenili mentalnom blokadom koju osoba name-
¢e sama sebi i1z nekog razloga (npr. strah od autoriteta, svesnost svoje sla-
bosti, izostanak podrske, ogranic¢en nacin razmisljanja, briga za porodicu,
primoranost na pokoravanje,...). I napravimo jo$ jednu izmenu: situaciju
nabijanja ¢epa zamenimo mentalnim a ponekad 1 fizickim nastojanjima sa-
mopotiskivanja emocija. A potom prodimo kroz ceo misaoni eksperiment
ponovo 1 dobi¢emo realnu sliku svake osobe koja blokira i potiskuje svoje
emocije. Verujemo da Cete opet do¢i do dva resenja:

— osoba je oslobodila emocije iz svoje unutrasnjosti, prozivela ih, 1 ti-
me ojacala sebe za naredne takve ili sli¢en situacije

— osoba je blokirala 1 potom potisnula emocije duboko u sebe. U njoj
tinja uzavrela energija koja ¢e se osloboditi u nekom bezbednom okruze-
nju (npr. porodica, prijatelji, roditelji, potcinjeni koji su prihvatili da trpe
takve izlive...) ili ¢e na potisnutu energiju dodavati nove 1 nove potisnute
emocije sve dok u nekom trenutku ta sputana vrela energija bude pocela
da probija telesnu posudu u kojoj se nalazi stvaraju¢i u pocetku reverzibil-
na oStecenja koja je moguce sanirati 1 regenerisati, da bi u nastavku ukoli-
ko izostane oslobadanje 1 prozivljavanje pocela stvarati ireverzibilna traj-
na oStecenja na telu u kome je pohranjena

Jednostavno, emocije su energija u pokretu (eng. emotion = energy in
motion) koja teZi da se oslobodi, da se proZivi, 1 da onda ojaca osobu ko-
jaju je prozivela. Priroda nas uci da takva jedna snazna energija mora bi-
ti poStovana 1 omoguceno joj da se realizuje njena namera da posto je ge-
nerisana bude realizovana. U suprotnom, ona ¢e sama naci put ostvarenja
svoje namere.

Kako to izgleda u praksi?
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Mentalna 1 emotivna energija fizicki menja fizicko telo. I to je u pot-
punosti u skladu sa onim $to nam Mercedes model porucuje. Setimo se ne-
ke osobe koju smo sreli 1 koja je hodala pogrbljenih leda kao da nosi teret
Citavog sveta na svojim ledima. U vecini slucajeva to su osobe koje su du-
z1 vremenski period nosile 1li jo§ uvek nose neki velik psihicki teret.

Psihicki teret je mnogo tezi 1 opasniji od fizickog tereta. Razlika iz-
medu psihi¢kog 1 fizickog tereta je u tome Sto fizicki teret svako moze da
vidi 1 dodirne, moze da se proceni, dok psihicki teret izmic¢e naSim uobica-
jenim nacinima shvatanja i sagledavanja tereta. To je teret koji oseca du-
Sa, a nose leda.

Fizi¢kog tereta moZete poneti samo onoliko koliko vaSe fizi¢ko telo
moze da nosi, 1 moZete ga nositi samo onoliko dugo koliko to vase fizic-
ko telo moze da podnese. Potom ga morate spustiti na zemlju, istegnuti se
1 ispraviti leda. Sesti da odmorite.

Kod psihickog tereta vi ste van saznanja koliko vas nervni sistem mo-
ze da ponese, a nosicete ga ponekad mnogo duze nego Sto vasa psiha to
moze podneti. I kod psihickog tereta postoji jos jedna zackoljica: jako ma-
lo ljudi zna kako da ga odbace sa sebe. Kako da ga spuste na zemlju. A ka-
da vas psihicki teret nosite u ve¢em obimu nego $to mozete podneti 1 mno-
go duze nego Sto mozete izdrzati, vaSe fiziCko telo pocinje da se povija.
Psihicki teret povija fizicko telo.

Nedavno smo c¢uli za jedan slikovit primer. Re€ je o ¢oveku usprav-
nog drzanja koji je visine blizu dva metra. Civek je do pre pola godine
uvek hodao ponosno i ispravljenih leda. Poslednji put kada je vidjen ho-
dao je pogrbljen i1 povijenih ramena. Teret funkcije koju vrsi u svojoj firmi
udruzen sa raznoraznim dodatnim pritiscima doveo je do fizickog savija-
nja uspravnog i ispravnog drzZanja.

Kakva govor tela imaju stidljive i ponosne osobe?

Govor tela kod stidljivih osoba je u skladu sa njihovim ose¢anjima. Te
osobe vec¢inom hodaju opuStenih ramena, vrata i glave blago povijenih na
dole. Moguce je 1 da imaju blago povijen gornji deo kicmenog stuba. Ve-
¢inom Ce izbegavati direktno da pogledaju drugu osobu, 1 umesto da vas
gledaju u o¢i dok govore osecace se manje prijatno pa ¢e usled toga gleda-
ti najCesce u zemlju ispred sebe. Moze biti prisutno crvenilo na licu, cak 1
na otkrivenom delu tela ispod vrata tokom razgovora. Hod im je pomalo
nesiguran a veli¢ina koraka manja u odnosu na osobe koje su sigurne u se-
be. Kada sede drzace ruke u krilu sa jednom Sakom preko druge ili blago
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prekrstene, Sto ¢e kombinovati sa u skocnim zglobovima prekrs$tenim no-
gama koje ¢e najc¢esce podvuci pod stolicu. Pri¢a¢e malo ili nimalo. Stid-
ljivo. U amfiteatru ili u€ionici ¢e najceSc¢e sedeti uza zid levo ili desno od
predavaca negde od sredine pa prema kraju prostorije suprotno od preda-
vaca. Dok sede najcesce ¢e u krilu drzati torbicu koju ¢e pridrzavati obe-
ma rukama moguce 1 blago stezati. Ta torbica sluzi kao fizi¢ka barijera za
distanciranje.

Govor tela je radikalno drugaciji kod ponosnih osoba. Dok hodaju ga-
ze sigurnim korakom, ¢esto nogu opruzenih u kolenu. Leda su potpuno is-
pravljena kao 1 remena koja u povucena unazad tako da su prsa potpuno
oslobodena kod nekih 1 blago isturena. Vrat je prav kao strela i u skladu sa
glavom koja je minimum poravnata sa povrsinom tla. Cesto se kod ovih
osoba moze videti blago podignuta brada. Kada govore koriste snazan 1
prodoran glas koji po¢inje negde iz dubine prsa 1 izlazi kroz grlo kao kroz
pojacalo. Imate utisak da im glas vibrira negde u najvisoj tacki grla. Ruke
su opustene. Kada sede ili sede potpuno ispravljenih leda povuceni do sa-
mog naslona kao kraljevi na tronu ili su lezerno potpuno zavaljeni na stoli-
ci. Dok sede zauzimaju 1 viSe prostora od onoga $to im je potrebno dajuci
na taj nacin znak svoje samouverenosti. Noge ukoliko su prekr§tene onda
su 1 opruzene. Imate utisak da nekako ljude oko sebe gledaju s visoka. Naj-
cesc¢e dok gledaju drugu osobu drze glavu bez pomicanja gledajuci osobu
preko ruba donjih kapaka. Ovo je narocito naglaseno kada gledaju osobu
koja je rastom niZa od njih, Sto moze stvarati manjak lagodnosti i izvestan
pritisak toj osobi. Dok razgovaraju nekada ¢e sagovornika gledati direktno
u o¢1, a nekada ¢e gledati negde iznad njegove glave.

Prikaz iskustava iz prakse

Sluéaj broj 1

Devojka s kojom smo radili je prva osoba koja je osvojila na poklon
naSu radionicu iz BrZeg i efikasnijeg ucenja. Ta¢nije, osvojila je za nju ra-
dionicu drugarica koja joj je potom poklonila nagradni vaucer. Bila je stu-
dent-apsolvent ve¢ par semestara. Po godinama je bila tu negde blizu tri-
desete. To je dodatno pojacavalo njen osecaj stida. Ostao joj je bio jedan
ispit do kraja, 1 nekako je stalno padala na njemu. Taj jedan ispit ju je de-
lio od kraja studiranja 1 akademskog zvanja.
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Na radionici je bila tiSa od drugih. Imala je tu srecu da je bila u gru-
p1 u kojoj su bile veselije osobe, pa se malo opustila. Medutim, kada smo
radili vezbe primetili smo da jako malo deli sa drugima. Kao da joj delje-
nje ne neki naCin stvara manjak prijatnosti. Prisutna je, smeje se, prati, ali
je sve to bez komentara 1 bez bilo kakvog isticanja.

U nastavku rada tokom sesije primetili smo da tokom razgovora naj-
¢esc¢e gleda ispred sebe oborenog pogleda. Ramena blago povijena prema
napred. Nekako se osecalo da unutar nje ima nesto Sto zadrzava u sebi. Ne-
Sto je prisutno i Zeli da izade, samo je potrebno da mu dopusti.

A onda se to desilo otprilike na sredini druge sesije. Samo se iznena-
da pojavilo. Izbilo je bukvalno kao ¢ep iz boce Sampanjca bez ikakve po-
vezanosti sa onim na ¢emu smo radili, 1 na prvi pogled bez ikakve veze sa
predmetom koji je trenutno spremala.

Bila je tokom studija na praksi u nekoj drzavnoj instituciji. Tokom
prakse neko joj je rekao da najbolje Sto moze da oc¢ekuje nakon studija je
da se negde na slicnom mestu zaposli 1 da provede ostatak karijere na tom
radnom mestu. To ju je jako ,,pogodilo®. Od takve jedne necije nesmotre-
ne izjave formirala je uverenje koje joj je isisavalo zivotnu energiju. Uma-
njivalo volju 1 energiju za studiranjem 1 kako se ispostavilo sprecavalo je
da polozi posledn;ji ispit. Njena podsvest se borila da je zadrzi na fakultetu
kao studenta u zelji da je zastiti od takve sudbine.

Onog trenutka kada je ovo izgovorila — zaplakala je. Malo se isplaka-
la, a onda joj je postalo neprijatno 1 zbog toga. Izvinjavala se zbog suza,
Sto je Cesto kod osoba koje su pod uticajem stida. Ono §to je bilo najgore
u svemu je to $to je to uverenje kao svoj psihicki teret nosila sa sobom bez
da je pre toga s nekim na tu temu popricala. Njena stidljivost ju je spreca-
vala da podeli s nekim ono §to je muci i moguce ranije dobije pomoc¢ ko-
ja joj je bila potrebna. Toliko bespotrebno potroSenog vremena, uzaludno
utroSene energije, sve zbog stidljivosti.

Popricali smo 1 poradili na tom uverenju. I taj razgovor je za nju imao
preporodujuci efekat. Na sledecoj sesiji nam je donela na poklon knjigu.
Ve¢ na toj sesiji se pocela vise smejati, mada je izvinjavanje joS bilo pri-
sutno. Po telesnom drzanju videlo se da joj je fizicki lakSe, kao da je ski-
nula neki teret sa ramena. Kao da se oslobodila.

U prvom slede¢em roku je polozila preostali ispit. Dosla je na slede-
¢u radionicu da s nama podeli svoj uspeh.
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Slu¢aj broj 2

Devojka je dola da poradi na svom nadinu i pristupu uéenju. Cim se
pojavila videlo se da je samopouzdana i da zna §ta zeli. USla je u salu sigur-
na u sebe, ispravljenih leda, blago podignute brade, kose zacesljane 1 potpu-
no zategnute, vezane u rep. Pozdravila se ¢vrstim stiskom potpuno opruZze-
ne ruke. Bila je na drugoj godini studija koju je bila obnovila. Imala je na-
meru da tokom obnovljene godine polozi sve preostale ispite kako bi zar-
gonski receno ,,Cista® usla u tre¢u godinu. Spoznala je da je potrebno ne-
S$to u njenom nacinu ucenja i spremanja ispita poboljSati kako bi lakSe pra-
tila tempo na fakultetu. Sedela je na stolici ruku lezerno spustenih na naslo-
ne. Sedela je kao kraljica na tronu, potpuno ispravljenih leda, pravilnog na-
¢ina sedenja 1 drZzanja ramena. Pri tom je bila odvojena od naslona stolice.

Od samog starta s ovom devojkom je bilo veoma lako ostvariti napre-
dak 1 komunicirati. Otvoreno je sopStavala $ta joj je izazovno, na ¢emu tac-
no zeli da poradi. Isprobavala je razliCite pristupe ucenju, trazila ono Sto
joj najbolje odgovara potpuno samostalno, postavljajuéi pitanja otvoreno
1 direktno. Jednostavno bila je svesna svog stanja i1 zelje da na tome radi.
Znala je svoj cilj 1 18la je direktno prema njemu. U kratkom roku naSla je
najbolji pristup ucenja za sebe koji je dodatno modifikovala 1 prilagodili
njenim potrebama. Rezultati su sasvim prirodno potom usledili.

Slucaj broj 3

Mladi¢ s kojim smo radili je student druge godine. NaSe visine, kru-
pan, fizicki jak. Vesele naravi i, kako 1 sam kaZe, kratkog fitilja. Obratio
nam se jer je hteo da unapredi svoje ucenje. Do tada je sve ispite koje je
polozio polagao u septembarskom i oktobarskom roku. Do tih rokova je
radio, uzivao, provodio se, ponesto polagao. Bio je svestan da se na taj na-
¢in kocka sa svojim prelasicma sa jedne godine na drugu. Bio je svestan da
mu to stvara bespotreban stres. Radio je preko omladinske zadruge 1 tako
se izdrzavao. Kako sam kaze organizovao je grupu ljudi s kojima je radio
1 poslove na kojima je radio. Ranije je drzao i neke lokale 1 pohadao drugi
fakultet koji je napustio. Bio je svestan svoje sposobnosti da zaradi novac,
1 kako je 1 sam isticao novac mu je bio veoma vazan.

Bio je primer osoba koje su svesne da je njithovo ucenje slabijeg kvali-
teta od zadovoljavajuceg da bi dalje napredovao na studijama s jedne stra-
ne, a s druge strane ponos mu je branio da to otvoreno prizna, a dotadasnji
uspeh u polaganju ispita je takav njegov pristup podrzavao a ponos i samo-
uverenost u svoj nac¢in ucenja hranio.
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Poceli smo raditi. U pocetku je to izgledalo kao hvatanje ribe u vo-
di: kad god bi se malo otvorio 1 dozvolio iskazivanje iskrenog interesova-
nja ili iskrene zabrinutosti, brzo bi se povukao iza zida svog ponosa. Na-
predak je izostajao u potrazi da nademo tacku koja bi za njega bila pola-
zna 1 motivacija da se dovoljno posveti promeni svog pristupa ucenju ka-
ko bi smanjio pritisak na sebe 1 kvalitetnije napredovao. Nekako mu je sli-
ka o sebi koju je Zeleo da prezentuje svima pa ¢ak 1 nama bila bitnija od is-
tinskog napretka.

A onda se u jednom trenutku pojavilo nesto $to je njemu bilo dovoljno
bitno da spusti svoj §tit od ponosa i dovoljno se otvori za promenu i prihva-
tanje: mogucnost nastavka studiranja u Americi. Pri pomenu te moguéno-
sti celo drzanje se promenilo. Nagnuo se napred, skrstio ruke u krilu stav-
ljajuci Saku preko Sake, lice se iz nasmejanog 1 pomalo arogantnog prome-
nilo u dec¢je zainteresovano. Krenuli smo od toga.

Uslov za odlazak je izmedu ostalog bio 1 dat uslov najkasnije u jun-
skom roku da bi mogao aplicirati za odlazak. To je bilo to. U momentu se
zagrejao za ideju 1 prvi put do tada prihvatio da sagleda ispite koje ima da
polozi. Prave¢i plan spremanja 1 polaganja ispostavilo se da neke ispite
ima ve¢ delimi¢no poloZene putem kolokvijuma. Zadatak je bio laksi ne-
go §to je u startu njemu izgledao. Moguc¢nosti za uspeh da ode u Ameriku
na studiranje su u roku od petnaestak minuta naglo porasle. Postao je mo-
tivisan da menja svoj pristup ucenju i spremanju za ispite. Samo zahvalju-
juci tome $to je naSao nesto Sto mu je bilo vrednije od njegovog sopstve-
nog ponosa.

Zakljucak

Na osnovu napred navedenog mozemo reci da su stid 1 ponos u stva-
r1 dve strane jednog istog nov¢ica, ¢ija je vrednost: uticaj na Zivot pojedin-
ca. Uticaj koji se ostvaruje direktno, 1 kako smo pokazali moze i¢i u oba
pravca: prema kvalitetnijoj sadaSnjosti koja je temelj za bolju buduénost,
ili prema manje kvalitetnoj sadaSnjosti koja sledstveno tome uzrokuje od-
govarajucu buducnost.

Kroz iskustva i1z prakse smo pokazali da uticaj se moze 1 da prevazi-
¢1 ukoliko osoba ima volju i Zelju da to ucini, uz odgovarajucu asistenciju
strucnog lica voljnog da pomogne i1 podrzi. Uz zajednicko delovanje, pre-
vazilazenje je moguce. I isto tako iskustva iz prakse pokazuju da je za to
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potreban prvi korak koji ¢e napraviti osoba bilo da je pod uticajem stida ili
ponosa: da potrazi za sebe odgovarajucu asistenciju.
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In this paper, we deal with the influence of feelings of shame and pride on the
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PETAR V. JEKNIC!

OD STIDA DO ,,VOLETI SEBE*

Rezime

Stid je jedan od prvih, u psihu duboko postavijenih stanja koja treba kontekstualno
posmatrati kako bi bio shvacen. Zato ga ne treba posmatrati odvojeno od krivice i sra-
ma, kao i straha. Stid nastaje u prenatalnom periodu mada ne treba zanemariti transge-
neracijsko povezivanje. Tu je i vaspitavanje od kojeg ce zavisiti obim i snaga stida. Prak-
ticnost razmatranja stida pocinje shvatanjem kontinuuma sa cije druge strane je ponos.
Usled povredivosti razliciti su nacini zastite od stida medu kojima dominira agresivnost
prema drugima i prema sebi koja se moze manifestovati na razlicite nacine. Kada je u
adekvatnim granicama stid ima korektivnu ulogu kao i mogucnost za nastanak empatic-
ne, autonomne i osobe sposobne da napreduje, cija karakteristika je samoprevazilazenje.
U zavisnosti od stadijuma razoja psihe osoba ce biti u prilici da utvrdi da li i na koji na-
c¢in ,,voli sebe”, Sto je srednja pozicija kontinuuma stid — ponos.

Kljucne reci: stid, sram, krivica, strah, voleti sebe, agresivnost, psihoterapija, ge-
Stalt

Uvod

,»lada im se otvoriSe o¢i, 1 videSe da su goli; pa spletose lis¢a smoko-
vog 1 naciniSe sebi pregace. | zacuse glas Gospoda Boga, koji idase po vrtu
kad zahladi; 1 sakri se Adam 1 Zena mu ispred Gospoda Boga medu drveta
u vrtu. A Gospod Bog viknu Adama i re¢e mu: Gde si? A on re¢e: Cuh glas
Tvoj u vrtu, pa se poplasih, jer sam go, te se sakrih* (1. Mojsijeva 3, 7-10).

lako ove reci mogu da se interpretiraju na razli¢ite na¢ine nema sum-
nje da su opisane pre dve emocije: stid i strah. Ipak, iznad njih mogu da
se osete sramota 1 krivica, pojmovi koji se ne nalaze u samom izvestaju,
ali koje ne mozemo od njega odvojiti. Takode, u izveStaju nije navedeno
kakvim o¢ima su Adam 1 Eva gledali pre no §to im se svest otvorila, ali
o¢1 kojima su poceli gledati primetile su fizicko telo. Pojavila se drugaci-
ja spoljasnja stvarnost. Ego ili ,,ja* je proradilo na drugaciji na¢in nego pre
samog ¢ina. Ego se sastoji od dve komponente, materijalne 1 psihicke i to
su telo 1 svest. Sa egom se pojavio i stid koji, €ini se, ide sa krivicom.

1 Gestalt psihoterapeut, Emoracio psihoterapija, Kraljevo, petarjeknic@gmail.com
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Kako je bilo sa Adamom 1 Evom tako je i sa tobom 1 samnom danas.
To je ono S$to se naziva ,.transgeneracijskom povezanos¢u® ili naslediva-
njem. Psihoterapija je jedna od oblasti koja se bavi stidom 1 to kada stid
ugrozava kvalitet 1 opstanak Zivota iako izvorno stid nastaje radi zastite
li¢nosti. Stid moze da ima znacajnu korektivnu ulogu. Stid je neprijatna
senzacija ali ne mora da znaci da nije korisna. Ako nije korisna, tada mo-
ze biti predmet psihoterapije.

Sve Sto se deSava, deSava se sa razlogom. Mozda u trenutku deSava-
nja ne vidim razlog, ali to §to ga ne vidim, ne znaci da ne postoji. Svako
ponasanje ima koren. Istrazivanja prenatalnog psiholoskog razvoja govo-
re o zaCetku korena buduc¢ih ponasanja bas§ u tom periodu. A onda se koren
razvija i raste. Ego ima 1 telesnu komponentu a bas ta komponenta pamti
ono Sto se deSavalo kada svest nije bila aktivna. Telo pamti senzacije 1 ka-
da ne moze da ih verbalizuje, kao u prenatalnom periodu pa se do druge
ili tre¢e godine Zivota, zbog ¢ega upravo te senzacije ostaju duboko u psi-
bom nosim svoje traume, iz dogadaja u dogadaj, 1 dok ih ne osvestim, odi-
gravam ih svaki put iznova 1 iznova sa onima koji nisu nuzno povezani sa
mojim bolom. To je nacin na koji prozivljavam ono Sto sam doZziveo 1 pre-
ziveo. Jedan od takvih fenomena koji je sklon ponavljanju je stid, sloZzeno
osecanje ili stanje koje je nemoguce odvojiti od srama 1 krivice.

Gestalt psihoterapija razija metodologiju za rad na stidu koja ¢e ovde
biti stidljivo prikazana.

Definicije stida

U uvodnom delu opisa definicije stida ne mogu a da se ne slozim sa
rec¢ima Vencislava Radovanovica koji je rekao: ,,Prvi zna€ajniji pokusaji
da se odredi 1 opiSe osecanje stida zatekli su 1 ostavili za sobom pojmovno
nera$¢is¢enu 1 jezicki pometenu situaciju, kao jos$ jedan dokaz da je oseca-
nje stida u stvari skup raznorodnih pojava, a ne jedinstven ponasajni Cin,
jasnih mehanizama 1 jednoznac¢ne funkcije (Radovanovi¢, 1998). Ovo pre
svega zato Sto se stid u literaturi prikazuje u svetlu teorijske baze autora
koji se stidom bavi, a rede kao jedinstveno stanje koji ima svoj kontekst,
pre svega povezanost sa sramom, krivicom 1 strahom. Nije nemoguce niti
neispravno stid posmatrati kao zasebni fenomen ali je celovitije pa 1 tacni-
je njegovo jedinsteno i1 kontekstualno posmatranje.
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Jedan od znacajnijih autora u gestalt psihoterapiji Gari Jontef za stid
kaze: ,,Stid je kompleksna dozivljajna celina sa afektivnom, senzornom/
somatskom 1 kognitivhom komponentom. To je naucen dozivljaj neidenti-
fikovanja sa onim §to self jeste. Suprotan je ponosu* (Yontef, 1990). Jon-
tef pominje self koji predstavlja centar celokupne li€nosti za razliku od ega
koji predstavlja svest. Ovo je tumacenje po Karlu Gustavu Jungu. Dakle,
self, pored nesesnog, obuhata i svest. Ova definicija stida prepoznaje 1 po-
kret svesti, a ne samo odsustvo podrske, $to je jako vazno u psihoterapij-
skom radu na stidu. Pored ostalog, Jontef primecuje ono $to je primetio i
autor biblijskog izvestaja u delu o smokvinom liS¢u: Adam 1 Eva se nisu
identifikovali sa sobom $to je bio jedan od razloga za pravljenje pokriva-
la. Osecaj krivice je drugi deo istine o kojoj Jontef u definiciji ne govori.
Treci deo je sramota.

U svom radu Dzojs 1 Sils ukazuju na adaptabilnu vrednost stida 1 kazu
da u svom pozitivnom smislu ,,stid omogucava osobi da izbegne ili da se
za$titi od situacija u kojima ima malo ili nimalo podrske i koje mogu biti
opasne* (Sills, 2001). I zaista, izdvojeno iz konteksta stid ima taj kapacitet
ali §ta nam to znaci 1 kako nam koristi? Osim §to smo konstatovali adaptiv-
je mehanicka, koja nam je vajda od adaptivnosti stida?

Po Lidiji Pecoti¢ stid je neverbalni afekat koji, osim psiholoSke, ima
biolosku 1 fizioloSku komponentu. Kada se iskustvo stida ponavlja razvija
se u emociju. Kasnije se toj emociji dodaje i znacenje ili kognicija. ,,Stid
predstavlja telesno pamcenje da organizam mora da se zatvori pred sredi-
nom koja ga bolno tretira®, kaze Pecoti¢. Na bioloSku manifestaciju sti-
da, koja je osnovna, kasnije se nadograduju sadrzaji. Neki od sadrzaja mo-
gu biti osecanje neadekvatnosti, inferiornosti, nepripadanja, ose¢aj da bice
nesto ne zasluzuje 1 tome sli¢no. Stid je dozivljaj da sa celim bi¢em nesto
nije u redu. To se ne odnosi samo na neki aspekt bica ili na aktivnost, vec¢
je osecanje stida dozivljaj da nase kompletno bice ne zasluzuje da postoji.
Zato je stid povezan sa snaznim strahom od odbacivanja (Pecoti¢, 2017).

Ken Evans je definiSu¢i stid naglasio da je ,,sramezljiva osoba stal-
no svesna svog tela, ne onakvog kakvo je ono za nju, ve¢ onakvog kakvo
je ono za druge*. Reklo bi se da Evans ne pravi razliku izmedu stida i sra-
ma §to nije ¢udno s obzirom na leksicku specificnost srpskog jezika. Evans
kaze da u stidu postoji osecaj inferiornosti pri ¢emu druge dozivljavamo
kao mo¢nije 1 sposobne da nas povrede, obi¢no kroz gnuSanje, prezir, po-
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nizenje. Submisivno, ponizavajuce ponasanje, je najvaznije socijalno pri-
lagodavanje koje ljudi razviju kako bi preziveli u prisustvu snaznijih 1 po-
tencijalno opasnih drugih. Zbog potrebe da smanji moguéu opasnost, 0so-
ba Salje nepretece signale mo¢nijem drugom, npr. izbegava kontakt oCima,
fizicki se skuplja, povlaci se, skriva. ,,Zato je stid kreativan nacin prilago-
davanja (prezivljavanja) u pretecoj sredini (Evans, 1994).

Znacaj ovih definicija je, pored metodoloske definisanosti u radu sa
stidom 1 u tome Sto ukazuje na potpunu istinitost biblijskog izvestaja o pr-
vom stidu, kao 1 duboko prozimanje sa ambijentom u kojem stid nastaje 1
pratecih pojava, pre svih srama 1 krivice.

Stidljivost je ponasanje zasnovano na stidu. Lako je prepoznatljiv, na-
rocito kod dece u predSkolskom uzrastu. Stidljivost i stid su ne samo lic-
ni dozivljaj, ve¢ ljudski fenomen koji je duboko smesten u ljudskoj psihi.
Moguce je da licnost bude formirana na stidu. Stid je poznato iskustvo u
zivotu svake individue.

Psiholosko objaSnjenje nastanka stida

Po razvojnoj psihologiji stid nastaje vrlo rano i temelji se na najrani-
jim interpersonalnim odnosima, pre nego $to svest postane verbalna, pa se
pamti na telesnom nivou. Izmedu deteta i1 drugih ¢lanova porodice deSava-
ju se brojne interakcije. Clanovi porodice uée dete o poZzeljnim i nepozelj-
nim oblicima ponaSanja. Izmedu 1. 1 3. godine dete uci da hoda 1 govori.
Ukoliko je u€enje podrzano, razvice se osoba koja ima autonomiju. U su-
protnom, ukoliko je ucenje praceno limitiranjem, ograni¢avanjem, inter-
vencijama koje su uznemirujuce 1 precesto ograni¢avajuce vodice stvara-
nju stida 1 sumnje. Takode proces socijalizacije moze da se dogada sa lju-
bavlju i uz postovanje li¢nosti deteta, a moze da izazove stid 1 krivicu kao
dominantna osec¢anja. Ovo je jedan od rezultata razvoja psihe o ¢emu pi-
Se Erik Erikson.

Drugi stadijum (autonomija --- stid 1 sumnja)

— Naziv stadijuma: analno-muskularni

— Trajanje stadijuma: od 1. do 3. godine

— Psihosocijalna kriza: autonomija --- stid i sumnja

— Glavno pitanje: Da li mi treba pomo¢ drugih ili ne?

— Razvojni zadatak: kretanje; razvoj maste; razvoj govora; samokon-
trola



Od stida do ,,voleti sebe* 255

— Psihosocijalne vrline: snaga volje, odlu¢nost

— Maladaptacije 1 maligniteti: impulsivnost (previSe autonomije)
--- kompulsivnost (previse stida 1 sumnje)

— Znacajne veze: sa oba roditelja

Treéi stadijum (inicijativa --- krivica)

— Naziv stadijuma: genitalno-lokomotorni

— Trajanje stadijuma: od 3. do 6. godine

— Psihosocijalna kriza: inicijativa --- krivica

— Glavno pitanje: Koliko sam moralan?

— Razvojni zadatak: razreSenje Edipovog kompleksa; rani razvoj mo-
ralnosti; razvoj samopoStovanja

— Psihosocijalne vrline: usmerenost ka izvrSenju ciljeva, hrabrost

— Maladaptacije 1 maligniteti: bezobzirnost (previse inicijative) --- in-
hibiranost (previse krivice)

— Znacajne veze: sa uzom porodicom (Wikipedia, 2020) (Erikson,
2008)

Kad je roditelj emotino hladan ili preterano ljut, dete je zbunjeno 1
oseca da nesto nije u redu. PoSto je zavisno od roditelja, a opasno je pomi-
sliti da roditelj gresi, odgovornost za roditeljsku ljutnju pripisuje sebi. Ta-
da nastaje ,,ja nisam dobar®, §to je drugacije od ose€anja zasnovanog na
stidu a to je ,,ja ne vredim* (Lynd, 1958). U slu¢aju komplikovanijih odno-
sa medu roditeljima ili u zajednici u kojoj dete raste i1 razvija se, uvek po-
stoji opasnost od preuzimanja odgovornosti jer je de¢je misljenje egocen-
tri¢no, dete misli da se dogadaji u sredini deSavaju zbog njega (razvod ro-
ditelja, smrt).

Po Jontefu postoje dve vrste porodica koje uticu na formiranje ova-
kve li¢nosti:

* Porodice u kojima postoji zloupotreba moc¢i roditelja u odnosu na
dete (upadljivo 1 otvoreno zlostavljanje). Stid je, kako kaze Jon-
tef, prva detetova odbrana od ovakve zloupotrebe. U ovim porodi-
cama rane su ¢esto jako duboke i Cesti su poremecaji li¢nosti (in-
dukcija stida je izvrSena na dramati¢an nacin).

* Funkcionalne, zdrave porodice u kojima se stid indukuje na sup-
tilniji na¢in. U tim porodicama ima ljubavi ali su poruke koje de-
te dobija dvojne: na verbalnom nivou su pozitivne, ali na neverbal-
nom su negativne. Ovo je blisko pohvalama recima uz gestikula-
ciju koja to nije, kao 1 pohvala koja sadrzi ,,ali“. Na primer: “Do-
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bro je ali moglo je bolje”, 1 tome slicno. Ove poruke kreiraju ose-
¢anje nedovoljnosti, neadekvatnosti, a da se, konkretno, ne zna ra-
zlog tome. Ne zna se zasto nije dovoljno dobro. Dete zna da nije u
redu, ali ne zna zasto. Zato se ono povlaci i maskira. Pred ovim uti-
cajima, dete se formira tako S$to je spolja adaptirano, a autenticno
bice je duboko skriveno unutra i ne pokazuje se (Lukovi¢, 2017).

Stid — sram — krivica

Da bi se razumeo pojam stida valja nam odrediti kontekst ili opseg
u kojem se nalazi. Sve moze da se posmatra izdvojeno, u skladu sa teko-
vinama postmoderne, narocito ukoliko ho¢u da ostavim trag o sopstenom
postojanju, ali se ¢ini da je korisnije baviti se kontekstima u kojima se ne-
Sto deSava, pa i stid. S obzirom da je Covek bice polarnosti, psihoterapijski
odnos prema ovoj temi zapoc¢eo bih odredivanjem ,,koordinatnog sistema
koji €ine, na prvoj osi stid 1 sram, a na drugoj stid 1 krivica.

Stid i sram

(134

Kod nas je Cesta sintagma ,,nemati ni stida ni srama‘“ $to sugeriSe ra-
zli¢itost ovih pojmova. I zaista, re¢nik srpskog knjizenog jezika opisuje
stid 1 sram na razli¢ite na¢ine. Sram(ota) najceS¢e oznacava drustvenu ne-
prili¢nost nekog postupka, odnosno ,,stanje, polozaj koji izaziva prezir, po-
nizenje* kao 1,,izlaganje javnoj osudi, javno zigosati nekoga“ (Re¢nik srp-
skog knjiZzevnog jezika, 2011). Drugim re¢ima sram je isto $to 1 obesS¢asce-
nje, oduzeti nekome socijalni ugled. Sramotan je onaj koji izaziva prezir
u o¢ima drugih, onaj koji je neCastan. Za razliku od srama, stid je ,,oseca-
nje velike neugodnosti, zbunjenosti, kajanja zbog nekog neugodnog, ruz-
nog postupka, Cina ili zbog sopstvenih mana, nedostataka (Recnik srp-
skog knjizevnog jezika, 2011) (Radovanovi¢, 1998).

Ovo je dovoljno da razumemo kako je ,,neCastivi‘ onaj kojem je uzet
ugled, neko ko je posramljen. Kada je re¢ o stidu, ,,stideti se* znaci ose-
¢ati neugodnost izazvanu strahom koji se javlja kao posledica mogucénosti
odbacivanja 1 prezira. Stid je raskrsnica koja moZe voditi ka pokajanju, ili
ka bestidnosti. U sustini pokajanja je svest o gresci sa zeljom da se greSka
ispravi. Bestidnost zna¢i odbacivanje razloga za stid. Ukoliko stid opstaje
raskrsnica ¢e postati kruzni tok ili model ponasanja.
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Stid i krivica

Krivica nastaje usled krSenja standarda ili pravila ponaSanja, a, po
Frojdu, najcesce se javlja kao reakcija na agresivne ili seksualne misli,
osecanja ili ponasanja (Freud, 1964). S obzirom da je krivica smeStena u
superegu, moralnom delu li¢nosti koji nastaje utiskivanjem autoriteta, pre
svih roditelja, frojdisti, kako ih naziva Radovanovi¢ (1998) zastupaju te-
zu da je doslovno Citav covekov zivot preplavljen ose¢anjem krivice. Ar-
hetipsko kaznjavanje krivice je odsecanje dela tela ili smrt (1. Moj. 2, 17;
Rim. 6, 23), a stida progon ili napustanje. Dok kod krivice postoji strah od
povredivanja ili hvatanja i1 kaznjavanja, kod stida je prisutan strah od izla-
ganja preziru.

Jontef smatra da je, u odnosu na krivicu, stid razvojno raniji 1 u susti-
ni manje verbalan nego krivica: ,,Za mnoge od nas, stid je mnogo mo¢ni-
Ji, pervazivniji i centralan uticaj koji proti¢e kroz veliki deo naseg funkci-
onisanja“ (Yontef, 1990). Autenti¢na krivica — ose¢aj odgovornosti, zalje-
nja 1 kajanja zbog nanete povrede zahteva zreo doZivljaj integrisanih li¢-
nih vrednosti 1 empatiju sa drugima. Kada ljudi kazu da se osec¢aju krivi-
ma, medutim, njithov dozivljaj je Cesto strah od kazne zbog krSenja namet-
nutih ili introjektovanih (utisnutih) ,.treba da* uverenja i ocekivanja. I dok
neki teoreti€ari, kao $to je Kaufman, smatraju da su stid 1 krivica dva izra-
za istog afekta, ipak, u psihologiji postoji generalno konsenzus oko toga
da je stid viSe u vezi sa dozivljajem citave osobe, a krivica u vezi sa odre-
denim postupkom, odosno akcijama osobe.

Receno jezikom gestalta, osecanje stida postajalo je nijansa i izbi-
jalo je u prvi plan opazajnog polja, kako bi predupredilo Sirenje oseca-
nja krivice na ¢itavo polje, Sto bi moglo da oSteti uravnotezenost orga-
nizma i rastoci izvestan broj ’ovde 1 sada’ zatvorenih oblika. Tako bi se,
bar teorijski, Cesta situaciona preklapanja osec¢anja krivice i stida mo-
gla razlikovati na osnovu kriterijuma granica, s tim $to bi stid imao vi-
Se odlike ’spoljnjeg’ iskustva, gde su drugi (oni Sto mogu da kritikuju,
poniZavaju ili ismeju) vrsta publike, dok je osecanje krivice s unutras-
nje strane linije koja dodiruje socijalnu realnost, sa kojom bi pojedinac
bio u donekle konfluentnom (slepljenom, stopljenom) odnosu. I jedno i
drugo osecanje bilo bi, na taj nacin, pratilac istoga procesa osvescenja
(stid) a potom 1 preuzimanja odgovornosti za sopstvene postupke (kri-
vica). Terapijska prorada ,,ovde 1 sada“ ispoljenih sadrzaja ovih oseca-



258 Petar V. Jekni¢

nja ne bi nuzno vodila 1 dovrSenju onih zivotnih poslova ¢iji nepotpu-
ni gestalt 1 jeste 1zvor anksioznosti, toliko svojstvene za oba osecanja,
ali bi neadaptivno ponasanje uslo u obim klijentovog uvida i poboljsa-
lo gestalt njegovog polja, uz odgovaraju¢e smanjenje osecanja licne ne-
lagode.

Kada je krivica zasnovana na introjekciji, umesto dozivljenom oseca-
ju povredivanja drugih, gestalt terapija moze biti vrlo efikasna u razjaSnja-
vanju introjekata, prihvatanju projekcija, izrazavanju 1 oslobadanju pobu-
njenicke ozlojedenosti 1 napredovanju ka dozivljaju vrednosti zasnovane
na taénom dozivljaju selfa, situacije 1 asimilovanih vrednosti.

Stid je prirodna reakcija, svi ga dozivljavamo, pitanje je samo inten-
ziteta ispoljavanja 1 toga da li nas paraliSe trenutno ili u potpunosti. Oso-
ba se moze stideti odredenih crta li¢nosti, ponasanja, misli ili ose¢anja, a
Cesto je stid reakcija na celoviti dozivljaj sebe. Osoba moze sebe doziv-
ljavati kao neadekvatnu i u svom iskustvu moze sakupiti veliki broj po-
tvrda za takav odnos prema sebi, ali to ne povezuje sa stidom, ¢ak i ka-
da je to osecanje izuzetno jako. Stid toliko rano nastaje 1 tako je ukore-
njen da osoba moze imati utisak da je to njena priroda i da je to stanje
nepromenljivo.

Krivica koju dete oseca vodice potrebi da se zastiti. To €ini izgrad-
njom maske, ili javnog lica. To je ono lice koje Zelim da postavim u cilju
vlastite zaStite. To je ono lice koje ho¢u da vidi§ dok je moje autenti¢no
skriveno ko zna gde u dubini. Tada je stid u stvari kreatina adaptacija, dok
¢e se, u zavisnosti od reakcije sredine, pojaviti sram.

Po Evansu prvo se deSava zloupotreba moc¢i od strane ,,brigujuceg
drugog®, zatim se dete povlaci u izolaciju 1 pravi zastitni zid. Tada se javlja
osecaj gadenja 1 neodobravanja sebe, osecaj manjka ljubavi prema sebi 1
nerazumevanje. S obzirom na to da se stid razvija u odnosu sa drugom oso-
bom, vazno za prevazilazenje stida jeste razvijati horizontalnih u odnosu
na vertikalne odnose, odnosno takve odnose u kojima je mo¢ rasporedena
jednako, 1 u kojima se svako bice, bez obzira na osobine, tretira kao osoba,
a ne kao objekat kojim se moze kontrolisati 1 manipulisati (Evans, 1994).

Medutim, iako su i1 Evans 1 Lukovi¢eva koja ga citira u pravu za ono
o ¢emu govore, kao da zaboravljaju da je preduslov svih preduslova po-
vezanost osobe sa sobom. Ovo ¢e nas podstaci u trazenju onog ,.kvadrat-
nog milimetra® stabilnog oslonca u sopstenoj dusi, Sto ¢e voditi definisa-
nju ,,voljenja sebe®.
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Vrste odbrana od stida i njegov kvalitet

Kada se vidi koliko neprijatnosti stid nosi 1 kada se osvesti poniza-

vajuce osecanje koje ga prati, mehanizmi odbrane moraju biti jaki.
Stid se manifestuje kroz:

osecanje neo¢ekivane bespomocne izloZenosti,

osec¢anje nesaglasnosti 1/ ili neprimerenosti,

osecanje poljuljanog poverenja,

osecanje koje se odnosi na Citavu licnost,

osecanje suocenosti sa egzistencijalnom tragedijom,
osecanje koje je teSko komunicirati. (Radovanovi¢, 1998)

Osoba blokira stid kroz:

Ljutnju, bes, prebacivanje, odnosno kroz agresiju prema sebi i
drugima, samooptuzivanje 1 samokritikovanje.

Razne oblike zavisnosti (stvaranje bezbedne konforne zone ili ru-
tine): zaisnost od rada (,,nemam vremena, puno radim*), kao 1 od
droge, alkohola ili drugoga, kada je re¢ o begu.

MrZnju, zavist, l[jubomoru, kada u drugome vidimo ono §to 1 sami
imamo kod sebe, ali zbog stida da sa tim §to nosimo u sebi izade-
mo pred druge 1 pokazemo im se, zavidimo, mrzimo 1 ljubomor-
ni smo na druge. Ovo je nesvesna reakcija a oslobadanje se posti-
ze podizanjem svesnosti. Re€ je o jako teSkim 1 neprijatnim ose-
¢anjima bez ¢ijeg osves¢ivanja nece biti napravljen prvi korak ka
integraciji 1 prihvatanju delova svog bi¢a koje smo otcepili 1 pri-
pisali, projektovali na druge. Kroz njih dolazimo do svog stida da
budemo to $to jesmo.

Humor kao sofisticiranija odbrana.

U nekim poremecajima li¢nosti stid je potpuno pokriven nasiljem ka-
da predstavlja zastitu od stida i1 osec¢anja da ,,nisam u redu®.

Zastita od stida moze biti adekvatna 1 neadekvatna. Neadekvatna je
ukoliko se ponavljaju situacije, Sto znaci da osoba ne menja pristup resa-
vanju problema. Adekvatna odbrana vodice psithickom miru i reSavanju
drugih zahteva u skladu sa razvojnim stadijumom. Medutim, u svakom ra-
zvojnom stadijumu moguce je prevladati posledice stida. Ako se pojedinac
suoci sa svojim stidom, ukoliko izdrzi napetost koja ¢e se javiti, tada je to
pokazatelj napretka i prilike za ,,rad na sebi®. Ovaj ,,rad* nije samo rec, to
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je stvarni rad na sebi ¢ija posledica je prihvatanje sebe, §to je preduslov za
promenu. Time se:

A) razvija empati¢nost odnosno razvija se propustljivost granica za
osecanja 1 misljenja drugih Sto pojac¢ava grupnu kohezivnost (dakle, stid
se organizuje u funkcionalnu celinu personalnog filtera procesa socijali-
zacije);

B) unapreduje autonomnost

— preko podsticanja objektivne samousmerenosti, samoosetljivosti i,
u normalnim okolnostima, samokriti¢nosti, ¢iji bilans treba da u krajnjem
1shodu vodi ka samopoStovanju;

— preko zastite osetljivih zona li¢nosti (kroz samoprocenu 1 dosledno
izbegavanje osetljivih situacija) do punije i osnazene oformljenosti iden-
titeta;

— preko ukazivanja na neophodnost razvoja vestina potrebnih za op-
stanak pojedinca 1 grupe, posto je osoba koja nema licnu 1 socijalnu kom-
petentnost u najvec¢oj meri izlozena osecanju stida, a samim tim 1 najvise
motivisana da ustanovi i unapredi svoje jake strane;

C) podstice proces samoprevazilazenja, koji bi trebalo da se razvojno
nadoveze na formirani li¢ni identitet, nastao uzglobljenim i zdravim spaja-
njem socijalizovanog i personalizovanog toka razvoja jedinke

— preko proSirenja repertoara ponasanja i situacija u kojima smemo
da rizikujemo izlaganje svojih fizickih, afektivnih, kognitivnih 1 socijalnih
kapaciteta sopstvenoj 1 tudoj proceni;

— preko prosirenja sposobnosti za uzajamnu ljubav, u okviru koje je
izlaganje sopstvene intime posledica snage koju daje samopoStovanje i po-
Stovanje druge osobe, dakle, oslobodenost od stida kao vid poverenja u
sopstvenu afektivnu strukturu i vere u pravo na samoizraz kao deo oseca-
nja licne slobode 1 autonomnosti;

— preko funkcije podsticanja i usmeravanja u procesu dovrSenja lic-
ne jednacine savesti (poSto moralnost podrazumeva verodostojno i samo-
stalno odluc¢ivanje o pravednosti, a ne puko priklanjanje drustvenim nor-
mama ili detinjasto baratanje ismevanjem 1 kritikovanjem drugih) (Rado-
vanovi¢, 1998).

Suprotni kraj stida je ponos ali sredina ovog kontinuuma je ,,voleti se-
be*“. Da bi to bilo moguce potrebno je izgraditi granice. Isus je rekao ,,Lju-
bi bliznjeg svog kao samog sebe* (Mat. 22, 39.), §to je reCeno 1 u 3. Mojsi-
jevoj (Levitskoj) 19, 18. Ovo je duboko individualno ,,mesto* koje se pro-
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nalazi, koje rutinski nece biti otkriveno ali ¢e zato zivotna rutina itekako
ometati njegovo nalazenje. Rutina 1 konforma zona. Voleti sebe podrazu-
meva balanisrano zadovoljavanje potreba u skladu sa spoljaSnjom realno-
S¢u 1 sa zahtevima razvojnog stadijuma u kojem se osoba nalazi.

Primer rada na stidu kroz ,,voljenje sebe*

Jedna od prakti¢nih psihoterapijskih metoda koju primenjujem u sva-
kodnenoj praksi je u¢enje kako ,,voleti sebe*. Cesto se na pitanje: ,,Da li
volite sebe?* klijent gotovo bez razmisljanja potvrdno izjasnjava. Svaka-
ko da je re€ o obrascima ponasanja koji u svojoj sustini imaju odredeno, ali
¢esto nedovoljno funkcionalno ,,voljenje sebe®. U nekim slucajevima rec¢
je o podrazumevajuc¢em shvatanju koje nema nikakvog objasnjenja. Neka-
da postoje objaSnjenja koja nemaju nikakog smisla. Kao na primer: ,,volim
sebe kada su mi deca dobro*. Nesto je receno, trebalo bi dobro i korektno
da zvuci, ali u sustini ne znaci nista. U takvim sluc¢ajevima problem nastaje
kada zatrazim konkretne primere ,,voljenja sebe* u bilo kom vremenskom
periodu. U dosadasnjem tekstu obrazlagao sam razloge za pojavu 1 uticaj
stida u razvoju svakog coveka. Samim tim ,,voljenje sebe‘ odgovarace ni-
vou razvoja liénosti. Dominiraju materijalni odnosno telesni primeri. ,,Ku-
pio sam sebi‘ ili ,,pojeo sam* ili ,,popio sam nesto*‘. Svakako da je ovo je-
dan od veoma vaznih aspekata Zivota pa samim tim i primera voljenja se-
be, ali treba razumeti da smo, osim materijalnih, ujedno 1 psihicka, socijal-
na i duhovna biéa. Kako ¢u psihicki voleti sebe? Sta to znagi? Ako se psiha
sastoji od racionalnog i emotinog ,,dela®, da li sam zadovoljan onime kako
zivim, onim za §ta koristim intelekt, o ¢emu pri¢am, §ta u¢im ili Sta Citam 1
gledam, ali je vazno i1 da li imam, 1 da li su adekvatne prijatnosti? Sa druge
strane ako je moj Zivot na istom nivou kao u proslom stadijumu razvoja, o
¢emu je rec, Sta nije dobro? Ili socijalni aspekt zivota: da li je doSlo vreme
zanove ljude i nove socijalne statuse? Duhovnost odgovara na pitanje smi-
sla pa postoje razni ,,duhovi‘. Najces¢i su avanturisticki, sportski, pesnic-
ki, pa 1 religijski. Svi oni govore o smislu jer je smisao, na primer, pesnic-
kog duha u lepom izrazavanju. Medutim, ako moje jutro nema smisla ne-
g0 ga Zivim u rutini, ovo je takode pitanje promene duha jutra u skladu sa
mojim potrebama. Sve ovo se vezba jer rutine 1 mehanizmi preovladavaju
zivotom. Jedan deo naSe vlastite psihe, koji se navikao na konfornu zonu,
suprotstavlja¢e se promenama 1 uvodenju ,,voljenja sebe*.
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Zakljucak

Stid je obavezni pratilac ljudskog roda. Prva je emocija koja se pomi-
nje u Bibliji, neodvojiva je od krivice a u sprezi je sa sramom. Sram oznaca-
va drustvenu neprili¢nost nekog postupka, odnosno ,,stanje, polozaj koji iza-
ziva prezir, poniZzenje* kao 1,,izlaganje javnoj osudi, javno zigosati nekoga“.
Stid je pojam koji oznacava ,,0secanje velike neugodnosti, zbunjenosti, kaja-
nja zbog nekog neugodnog, ruZznog postupka, ¢ina ili zbog sopstvenih mana,
nedostataka® (Recnik srpskog knjizevnog jezika, 2011). Stid nastaje trans-
generacijskim povezivanjem, u prenatalnom periodu, kao 1 vaspitavanjem.
Sto je porodicna situacija psiholoski zahtevnija, agresivnija, emotivno rigid-
nija, razice se stid, naro€ito ukoliko se zabrane 1 ograni¢enja na neadekvatan
nacin deSavaju u prvom i drugom stadijumu razvoja psihe. Po Eriksonu kri-
vica se razvija u 3. stadijumu. Pokrivanje stida moguce je na nekoliko naci-
na ali dominira agresija prema sebi 1 prema drugima dok je humor razvije-
niji nacin pokrivanja ranjivog mesta koje se Zeli sakriti. Ukoliko osoba uspe
da prevlada izazov 1 strah, stid ima razvojni kapacitet zahvaljuju¢i cemu ce
nastati empati¢nost, autonomnost i samoprevazilazenje. Suprotni pol stida je
ponos zato je od posebnog prakti¢nog znacaja za svaku individuu da otkrije
sredinu unutar tog kontinuuma. Na tom mestu nalazi se ,,voleti sebe* koje je
adekatno razojnom stadijumu i u skladu sa spoljaSnjom realnoscu.
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PETAR V. JEKNIC?

FROM SHYNESS TO “SELF LOVE”

Symmary

Shyness is one of the first deeply embedded states that should be contextually ob-
served in order to be understood. That is why it should not be observed separately from
guilt, shame as well as fear. Shyness has its origins in the prenatal period however trans-
gressional connections should not be dismissed. There is also upbringing which will dic-
tate frequency and intensity of shyness. Practicality of the consideration of shyness be-
gins with understanding of the continuum which has pride at its other end. Amidst vul-
nerability there are different methods of protection from shyness among which aggres-
sion towards others and self dominates and it can manifest in different ways. When shy-
ness is within adequate borders it has a correct role and it allows for creation of an em-
pathetic, autonomous person capable of advancing, whose characteristic is self overcom-
ing. Based on the developmental stadium of one s psyche, a person will have an opportu-
nity to determine does he “love himself” and in what way which is the middle position on
the “shyness — pride” continuum.

Key words: shyness, shame, guilt, fear, self love, aggressiveness, psychotherapy, ge-
stalt

2 Gestalt psihoterapeut, Emoracio psihoterapija, Kraljevo, petarjeknic@gmail.
com
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IZMEDU STIDA, POBUNE I PONOSA:
DRAMSKE JUNAKINJE LIJUBOMIRA SIMOVICA
I BORISLAVA MIHAJLOVICA MIHIZA

Rezime

Drame Ljubomira Simovica doticu se teme braka kao socijalne integracije i kon-
fiktne Zenske uloge u patrijarhatu, a Borislav Mihajlovi¢ Mihiz analizira bracni zavet u
srednjovekovnoj ratnickoj hijerarhiji. U fokusu rada bice elementi stida, pobune i pono-
sa u njihovim dramama koje su pisane po motivima srpskih narodnih pesama: Hasana-
ginici i Banovic Strahinji.

,,Sedeci ovde, / ja sam njemu obraz cuvala, / onako kako je on trazio da se cuva!”,
kaze Hasanaginica, u Soku kad muz, koji joj je sedam godina branio da izade iz kuce, raz-
vrgava njihov brak upravo stoga sto naredbu nije prekrsila, te ga nije posetila u vojnic-
kom logoru dok je bio bolestan. Podrzace je zastupnik patrijarhalne zajednice, efendija
Jusuf, rekavsi da je ,, cuvala svoj stid, Kuranom propisan”, ¢uvajuci tako ime svog mu-
za. Ljut Sto njegova Zena vise poStuje obicaje nego emocije (,, Druge su mogle da preko-
race /i jaruge, i stid, i obicaj!”’), Hasanaga odbacuje ljubav koja to nikad nije bila: za-
menjivali su je stid i ponos.

Brak kao zajednica u kojoj caruju stid, patnja i ponos predstavijen je i u Mihizo-
vom Banovié Strahinji. Ziveéi u braku bez ljubavi, Strahinja je, kao i Hasanaga, svestan
da je zenu zadobio ,,na silu” i ,,na slucaj”. Strahinjina bezimena supruga, predstavljena
u drami samo kao Zena, prekida sve veze sa ocevim domom, a odbija da prihvati porodi-
cu svog supruga, kad shvati da njen bojkot patrijarhalne podele uloga ostane bez odjeka,
u izdaji i preljubi trazi i svoju slobodu, i svoju kaznu.

Kljucne reci: Patrijarhat, savremena srpska drama, stid, ponos, pobuna.

Zena u patrijarhalnom poretku nema slobodu govora ni delanja; nje-
nim re¢ima drusStveni sistem ne veruje, a njeno nemoc¢no ¢utanje se, opet,
tumaci kao odsustvo emocija i obzira. Njen strah, stid i ponos ostaju ne-
primeceni 1 nezapamceni; dokaz njenog integriteta neretko je fizicki nesta-
nak, a spremnost na smrt tretira se i kao mera njene lojalnosti. Zahvaljuju-
¢1 jeziku, emocije mogu da se pretoce u narativ koji ¢e pomoc¢i da se odre-
dene vrednosti 1 ideje uspostave u kulturnoj praksi 1 u njenim okvirima sa-

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet, vladislava.gordic.petkovic@ff.uns.ac.rs
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cuvaju. Videne kao primarno bioloske, ili kao primarno sociokulturne (Le-
avitt 1996: 514), emocije otvaraju veliki prostor nedoumicama, ali ostaje
jasno da ih uvek iskazujemo u specificnim druStvenim kontekstima, kao 1
to da su konstruisane u okvirima kulture; emocije ,,primarno nisu ni zna-
¢enja ni osecanja, ve¢ iskustva nauc€ena 1 izrazena u telu u druStvenim in-
terakcijama posredstvom sistema znakova, verbalnih 1 neverbalnih* (Lea-
vitt 1996: 526). Emocije uvek povezujemo s kulturnim okruzenjem i svim
onim stanjima straha i neizvesnosti koja kristaliSu potrebu da zastitu potra-
zimo u krutim zakonima malih zajednica: govor o opasnostima ,,naizgled
sluzi jacanju obrambenih mehanizama pojedinaca 1 zajednica pred priti-
skom drugosti i nametnutih meduodnosa, no ¢ini se da je jedini rezultat ta-
kvog govora o strahu ponistenje samog tog pojedinac¢nog identiteta (Ba-
durina 2018: 211).

Godine 1963. Borislav Mihajlovi¢ Mihiz, autor viSe dramatizaci-
ja ali samo Cetiri originalna dramska teksta, piSe dramu Banovi¢ Strahinja,
u kojoj obraduje motive izdaje, preljube 1 prastanja, prikazuje sloZzene od-
nose izmedu naslovnog junaka i1 njegove Zene, ali isto tako otvara scenski
prostor za upecatljive karakterne skice likova preuzetih iz sveta epike: za
likove Strahinjine majke, sluge Milutina, Jug Bogdana, bra¢e Boska i Voji-
na Jugovica, pljackasa i odmetnika Vlah Alije, predocavajuci u njima ras-
pone etickog 1 herojskog, kukavic¢kog 1 prora¢unatog odnosa prema stvar-
nosti. Junak iz epske pesme o Banovi¢ Strahinji pretocen je u snazan, na-
oko pasivan dramski lik voden samosvojnim i1 doslednim shvatanjima sti-
da i ponosa, dok njegova bezimena supruga, koja je nazvana samo Zena,
predstavlja oli¢enje slozenog, kontroverznog 1 upecatljivog shvatanja po-
bune. No Strahinjina Zena nije u drami jedina junakinja koja nema ime, a
ima funkciju i znaGenje: dok su u popisu lica majka i Zena navedene sa-
mo po svojoj krvnoj, odnosno bra¢noj vezi sa glavnim junakom, Zena Jug
Bogdana postoji samo iza scene, kao snaga o kojoj se govori sa strahopo-
Stovanjem, kao tih ali upecatljiv uticaj na porodi¢nu 1 politicku situaciju
uoci boja na Kosovu. Tri bezimene junakinje, koje su se zavetovale svaka
svojoj duznosti, predoCavaju tri razli¢ita sveta — Strahinjina mati pripada
svetu tradicije 1 verskih obicaja, supruga Jug Bogdana opciji pragmati¢ne
politicke akcije, dok Strahinjina supruga svoj svet tek pokusava da obliku-
je na temelju otpora svemu §to njena mati i svekrva predstavljaju: Zena se
jasno suprotstavlja patrijarhatu, konzervativizmu i operacionalizaciji eti¢-
kih vrednosti.
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Koliko god se ¢inilo da su njihove naravi i odnos prema stvarnosti ra-
zIli¢iti, tri zene u drami Banovi¢ Strahinja aktivno 1 dosledno ponavljaju
muske rituale 1 modele ponaSanja, premda im poStovanje tih rituala 1 mo-
dela ne pruza nikakve privilegije. Nerazdvojna od porodi¢ne ikone sve
dok sliku svetitelja ne dotakne ruka inoverca 1 preljubnice, majka Banovi¢
Strahinje je u neprestanom dijalogu sa svetim Jovanom, sa tradicijom i re-
ligijom; supruga Jug Bogdana u izolaciji, tami 1 tiSini donosi teske 1 suro-
ve odluke koje su veran odraz patrijarhalnih zakona i1 obic¢aja, te je njena
mo¢ samo pozajmljena i prividna. Kraj te ,,teSke, krupne, crne, ambiciozne
majke*, Strahinjina supruga je, po reima svoga oca, ,,rasla koso, pobocke,
usamljena, zacitala se 1 svog podvig nikako da nade®, ponavljajuci izolaci-
ju prethodne generacije zena. U knjigama koje Zena u samodéi ¢ita istorija
je svedena na dinamican 1 intenzivan zaplet, ispri¢ana jezikom tudina, kao
da time njena alijenacija postaje joS beznadnija a pobuna izvesnija.

PiSu¢i o nevelikom, ali izuzetno vaznom dramskom opusu Bori-
slava Mihajlovi¢a Mihiza, Milena Stojanovi¢ podseca da ,,svaka od Mi-
hizovih drama u centar paznje stavlja eticke 1 moralne dileme, prelomlje-
ne kroz odnos istorije 1 pojedinca®, 1 da se samim tim ,,problematizuje (...)
odnos istorijske 1 umetnicke istine* (Stojanovi¢ 2010: 170). Kako autor-
ka dalje kaze, ,,istorijska i politi¢ka istina na sceni prestaju da budu vazne,
dramski likovi pocinju da Zive svoj zivot, odvojen od realnog Zivota li¢-
nosti koje su posluzile kao osnova* (Stojanovi¢ 2010: 170).

Drame Ljubomira Simovi¢a Cudo u Sarganu i Putujuée pozoriste
Sopalovi¢ na scenu izvode nekoliko upeéatljivih Zenskih likova, makar
Zenska samorealizacija ili izolacija ne bila primarna tema u ovim delima:
pisac se usredsreduje na motive cudesnog isceljenja 1 dejstva nezemaljskih
sila, dajuci prostora, u isto vreme, varijacijama na teme zrtvovanja, braka
kao socijalne integracije 1 problematizovanja zenske uloge u patrijarhal-
noj hijerarhiji. Omogucujuci da se sucele svetovi zivih 1 mrtvih, prostori
nuznosti i Zelje, realnost i fantazija, politi¢ko i oniri¢ko, Simovié¢ u Cudo
u Sarganu s merom i znalacki upotrebljava motiv kise koja ne prestaje da
pada kako bi postigao utisak atemporalnosti i u prvi plan istakao stagnaci-
juna koju je osudena svaka ljudska zelja i1 trud, kao Sto kafana na periferiji
Beograda otkriva u kojoj je meri ostvarenje snova i ambicija paradoksalno
na dohvat ruke ali nedostizno u isti mah, zbog neumitne nestalnosti ljud-
skih teznji 1 planova. Simovicevi Cudesni iscelitelji Sofija (Putujuce pozo-
riste Sopalovic) i Prosjak (Cudo u Sarganu) za dobroéinstva su nagradeni
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ponizZenjima, udarcima i sakac¢enjem, ranama 1 belezima koji modeluju nji-
hov identitet ali postupno menjaju i savest cele zajednice. Cudo u Sarganu
slika galeriju Zenskih likova koji sanjare o braku kao o vidu socijalne inte-
gracije, projektujuci svoju Zelju 1 nadu na svakog muskarca koji se bestid-
no poigra njihovim ocekivanjima, no spremnih i da ponosno kazne za iz-
daju i prevaru. Brak nije samo zelja za integracijom 1 afirmacijom u soci-
jalistickom drustvu, nego 1 o¢ajnicka potraga za identitetom, $to se vidi u
zeljama tri junakinje Cuda u Sarganu: Cmilja, tako, Sezne za malogradan-
skom idilom, Jagoda za brakom kao kompromisom suprotstavljenih teznji,
dok Gospava Cezne za samopostovanjem.

Cudo u Sarganu preispituje moguénost da se Zelje ostvare i molitve
usliSe, osvetljava svet u kom ispunjenje zelje donosi samo novu tugu i bol;
to je istovremeno 1 svet u kom se pomo¢ bliznjem, pruZena iz najplemeni-
tih pobuda, ironi¢no prometne u zlu kob. Sanjarenje Cmilje, Jagode 1 Gos-
pave o braku njihovu koegzistenciju pretvara u nedvosmislenu socijalnu
1 moralnu skalu: Cmilja je provincijalka koja pokuSava da, bez ogresSenja
o obicaje 1 zakone, sebi u velegradu pronade mesto pod suncem a potom
udomi 1 rodbinu, Jagoda je siroCe koje bezuspesno traga za ocem, Gospa-
va odbacena od svih i1 prokaZzena. I njithove sudbine su nivelisane: kao Ze-
na usredsredena na ostvarenje svojih snova, bez stida i straha, Cmilja ¢e
uspeti da zasnuje ideal gradanskog braka 1 otkrije svog vecitog ,,drugog*
u kafanskom gostu Stavri, Jagoda se odmetnuti u neizvesnu potragu za
ocem, a Gospava kao ubica okrvavljenih ruku zavrsiti u zatvoru. Cudo ko-
je se desava u kafani ,,Sargan” tematski i motivski se realizuje kao ironié-
no usliSenje molitvi, ambivalentno ostvarenje zelje koje donosi duboku
sumnju u dobar ishod, Cudenje i tugu u isti mah. Prosjak je samo privid-
no nemocan a zapravo je svemoguci darovatelj ¢iji su darovi zamka 1 test
vrline — to §to prodaje ribolovacke mamce da bi dobio veceru isto je tako
1 mamljenje dramskih junaka da otkriju svoju pravu prirodu. Preuzimaju-
¢1 na sebe sve njihove rane 1 patnje Prosjak ih unesrecuje, ostavivsi jedi-
no Gospavu samu sa svojim zlo¢inom, bez pomo¢i 1 samilosti. Prosjak je
1 sam zrtva iluzije o dobrocinstvu, i tek ¢e na kraju drame shvatiti da odu-
zimanjem rane ljudima oduzima 1 karakter i sudbinu, mogu¢nost da argu-
mentuju svoj stid 1 ponos.

Hasanaginica Ljubomira Simovica, premda tematski 1 motivski
zasnovana na istoimenoj narodnoj baladi, osvetljava neke u poeziji manje
vidljive teme: progovara i o braku kao o socijalnoj integraciji koju diktira
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patrijarhalni poredak, o tragi¢nim posledicama hira 1 jarosti koji silnika na-
gnaju da se odmetne od boZanskih zakona 1 obi¢ajnih prava. Glavna juna-
kinja je u svetu neumoljivih maskulinih vrednosti, utemeljenih iskljuc¢ivo
na autoritetu 1 sili, osudena na ulogu politickog 1 socijalnog mamca: para-
doksalno je da, u o¢ima brata i muZa, obesnaZena i obespravljena Zena ka-
kva je Hasanaginica zapravo simbolizuje veliko obe¢anje — obe¢anje mo-
¢1, uticaja 1 socijalne integracije. Ona je zrtva njihovih pogresnih odluka,
kako onih pedantno planiranih i krajnje proracunatih, tako 1 onih ishitre-
nih 1 nepromisljenih, ostavljena da godinama, u strahu, bolu 1 tiSini, upor-
no i beznadno traga za tratkom smisla 1 znacenja u tim odlukama i da po-
kuSava da pronikne u sitnosopstvenicke i monomanijacke interese koji se
poigravaju njenom sudbinom, ignoriSuci u toj surovoj igri 1 boZanske za-
kone 1 obicaje zajednice. Oglusujuci se o sestrinu Zelju da se uda za imot-
skog kadiju, beg Pintorovi¢ je udaje za Hasanagu, koji ¢e brak samovolj-
no da raskine nakon sedam godina, upravo u onom trenutku kad rodenjem
deteta nametnuti zivot 1 bra¢no ropstvo dobiju za ovu uplasenu 1 nesre¢nu
zenu najvisi smisao. U Zelji da sa¢uva porodi¢nu Cast 1 prevrednuje politic-
ke interese, beg stupa u najrizi¢niji moguci politicki pakt — u pakt sa sila-
ma mraka 1 onostranog. Pintorovi¢ ugovara brak sa imotskim kadijom, se-
strinim davnim proscem 1 neprezaljenom ljubavlju — koji je, kako saznaje-
mo na samom kraju drame, umro od ,,neke ljubavi*. Cin posthumnih zaru-
ka nije samo surova manipulacija sudbinom jedne zene, nego 1 zakonima
poretka, koje beg samovoljno podreduje politi¢koj igri.

Simovi¢evu dramu, dakle, ne samo da pokrece nego 1 presudno obele-
zava kapriciozan raskid braka, jedan bestidan 1 osioni postupak. Ne samo
Sto razjareni Hasanaga razvrgava svetu zajednicu sklopljenu pred Bogom
1 ljudskim zakonima, ne samo §to se odrie svoje najvece politicke 1 emo-
tivne investicije nego 1 postupak nereagovanja od strane svoje zene, ko-
Ji je posledica apsolutne poslusnosti 1 potpunog pokoravanja, tumaci kao
besprizornu pobunu. Hasanaginica gorko ispasta zato $to se njenom mu-
zu ucinilo da su njoj patrijarhalni obi€aji vazniji od njega; istina je ne sa-
mo surovija od onoga $to je posumnjao, nego 1 nepodnosljivo ironi¢na — u
svom poimanju stida, straha, ponosa i duznosti, supruga svog muza i po-
redak vrednosti kom on sluzi posmatra kao neraskidivu celinu. Aga je stub
socijalnog sistema i dragovoljni instrument represije; legitimizovano nasi-
lje drustva ima Agino lice. Na silu je prinuden zato §to mu ona, sila, zame-
njuje ljubav: snaga fizicke i1 zakonske prinude naterace Hasanaginicu da
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prema suprugu oseti emociju — ako to ne moze da bude ljubav, ako to ni-
kad nece biti kulturno diktirana privrzenost ni odanost, onda ostaje da ta
emocija bude svedena na strah, stid i gadenje.

Simovi¢ efektno dramatizuje bezizlaz zenskog polozaja vidljiv jo§ u
Euripidovim tragedijama: Hasanaginica je obespravljena kao Medeja, Ciji
brak takode zavisi od muske reci. Brak se sklapa odlukom razuma, a raz-
vrgava bez razmisljanja, donosenjem odluke u trenutku zaslepljene stra-
sti. Brak je, otud, obecanje koje ne obecava nista, a ako takvo nesigur-
no obecanje odreduje zeninu druStvenu poziciju, oc¢ekivalo bi se da ona
pokusa da ga obesnazi. Medutim, nesigurnost nejakih garantuje njihovu
gotovo slepu posluSnost: ispunjavajuci sve zahteve patrijarhalnog poret-
ka, odricu¢i se identiteta 1 individualnosti u prilog bracnog ugovora koji
im namece apsolutnog gospodara njihove sudbine, i Medeja i Hasanagi-
nica dozivec¢e da ih sam patrijarhalni zakon gurne u bezakonje 1 pretvori
u izopsStene, odbacene zene. Dok je Jason, po sopstvenom uverenju, jed-
noj varvarki koju naziva ,,grdilom §to oca izdade i1 zemlju hranilju®, uci-
nio Cast Sto ju je doveo u ,,dom helenski“, Hasanaginica je u brak usla kao
visoko socijalno privilegovana; u miraz uzarskom sinu i begovima neop-
hodnom ¢uvaru nemirne granice ona donosi relevantnost, status i poreklo
koji se, medutim, tokom drame konstantno obezvreduju, da bi zenu ko-
ja simbolizuje obecanje drustvenog uzdignuca sveli na Medejinu pozici-
ju autsajdera. Podredeni polozaj Zene ne samo da devalorizuje svaku nje-
nu eventualnu prednost 1 vrednost, nego je preobraca u pobunjenicu i pre-
stupnicu.

Simovi¢ev dramski zaplet pokre¢e Hasanagin nastup duboke od-
vratnosti prema zenama; rekavsi da ,,zbog zena ni carevina ne valja“, on
zabranjuje da vojnicima u logor dolaze Zene. Simovi¢ Agin bes ne prika-
zuje na sceni, nego ostavlja prostora da zacudeni 1 ogorceni vojnici po-
tanko opisu kako im voda crveni, peni, vice 1 vristi, 1 da spremno iskazu
sumnju kako covek koji je ,,¢uo 1 kad u sedmoj sobi zasuste dimije* Zena-
ma brani pristup zato $to je od teSkih rana ostao impotentan. Stvaran ra-
zlog nije seksualna nemoc¢, ve¢ emotivni poraz — Hasanagina nemoguénost
da osvoji ne samo pokornost nego i srce zene koja ga, kako on 1 sam kaze,
od samog pocetka prezire rezultira besmislenim pokusajem da ukine lju-
bav 1 strast svima onima koji su pod njegovom komandom. Hasanaga za-
mera Zeni to §to je poStovala obicaje kasabe, a sam joj je nametnuo izola-
ciju i stroga pravila ponaSanja; on iskazuje prezir prema njenoj ljubavi, ia-
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ko zna da ga ona ne voli 1 da ga ne moze zavoleti, kao §to ne moZze naslu-
titi njegovu Zelju niti predvideti njegovu zapovest.

Neosvojivost zenske ljubavi mora se surovo kazniti. Tako je Hasana-
ginica oterana od kuce i1 razdvojena od deteta zbog toga Sto ranjenog mu-
7a puna Cetiri meseca nijednom nije posetila. Razloge nedolaska Hasana-
ga pripisuje njenoj navodnoj razmazenoj otmenosti: budu¢i od Pintorovi-
¢a, ,,staro gospodsko koleno, stara loza*, Hasanaginica ne zeli svoju ,,gos-
podsku nogu* da stavi u vojnicki logor. ,,Sad nek vidi / kolko ¢e je kosta-
ti njena gospostina!“ trijumfalno kaze Hasanaga. Patrijarhalna kazna stize
Zene zato Sto nisu prepoznale trenutak u kom moraju da svoju bezuslov-
nu odanost pretvore u ponosnu pobunu tako $to ¢e da je postave iznad po-
Stovanja obi¢aja. Hasanaginica izvrSava zadatu duznost, u zabludi da ¢ini
najbolje 1 da ¢ini ono $to se od nje ocekuje. Ona je, po re¢ima Hasanagi-
nog savetnika efendije Jusufa, ,,Cuvala svoj stid, Kuranom propisan* ¢uva-
juci u tom stidu 1 ime svog muZa, drZeci se obicaja u zemlji u kojoj su obi-
¢aji 1 ime apsolutne vrednosti.

»Sedeci ovde, / ja sam njemu obraz Cuvala, / onako kako je on trazio
da se cuva!“, kaze Hasanaginica, ne mogavsi da se razabere od bola, ¢uda 1
Soka; patrijarhalno kodirani stid, udruzen sa strahom, naterao ju je da zato-
¢enistvo dragovoljno prihvati; ona se cudi §to muz koji joj je sedam godi-
na zabranjivao da izade iz kuce pretpostavlja da bi trebalo da, svojom vo-
ljom 1 samostalnom odlukom, dode u planinu medu vojnike. Od nje se oce-
kivala slobodna volja i samostalna odluka, ono na $ta nikad u svom braku
nije imala pravo: ,,Druge su mogle da prekorace / i jaruge, 1 stid, 1 obic¢a;j!
I takvu ti ljubav — mozes je dzukcu o rep! — koja ustukne pred obicajem 1
zakonom!“, kaze Hasanaga, povreden §to je njeno poStovanje obicaja 1 za-
povesti vece od ljubavi prema njemu.

,»Ne treba meni uteha; / meni treba da razumem!* kaze Hasanagini-
ca, tragajuci za smislom u nerazumnoj, afektivnoj odluci. Navikla da patri-
jarhalni poredak ima opravdanje ¢ak 1 za najapsurdnije zabrane, ona upor-
no ocekuje kakvo-takvo objas$njenje kazne: jedini zenski uslov bezuslov-
ne pokornosti jeste razlog, makar iargument gole sile. Trazec¢i razlog svog
progonstva, Hasanaginica shvata da i age 1 begovi 1 konjusari 1 askeri ,,kro-
je Alaha prema sebi, / kao da je Alah koSulja®, da su zakoni opravdanje ne
sile, nego neceg strasnog i1 nepredvidljivog kao $to je (samo)volja. Hasa-
naginica se nada da ,,mora da postoji i neka druga pravda®, na nekom dru-
gom mestu. Stoga njena smrt nastupa kao duhovno oslobodenje, ali i1 kao
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posledica zapretenog, nagomilanog bola, kao posledica stalno uspostavlja-
nih zabrana da misli, voli 1 oseca.

Budu¢i da je zena u patrijarhalnom poretku vrednost merljiva sna-
gom politickog saveza koji iz njene udaje proishodi, beg Pintorovi¢ ¢e se-
stru iskoristiti kao nacin sticanja moc¢i 1 uticaja, ali 1 ponizavanja Hasa-
nage. Izbor imotskog kadije je, pri svemu, predstavljen i kao demagosko
udovoljavanje sestri, koja je njega zZelela za muza pre sedam godina. Kad
pita brata odakle je ,,danas iskopo* kadiju, Hasanaginica i nehotice prozi-
re njegovu igru prividima. Kadija je umro od ljubavi prema njoj, i on je
metafora ledenog prisustva smrti, jedinog izbora za zenu liSenu identiteta,
otrgnutu od jedine uloge koju je sa ljubavlju obavljala — uloge majke. Ha-
sanaginiCin tragic¢an kraj najbolje je ocrtan u re€ima Hasanaginog askera
Muse: ,,Da nije umrla, niko joj ne bi verov’o®. Zena u patrijarhalnom po-
retku nema jezik, ni slobodu govora, njenim re¢ima se ne veruje, dok se,
opet, njeno nemoc¢no ¢utanje tumaci kao odsustvo emocija i obzira. Ona
moze svoje postojanje da iskaze samo smréu. Dokaz njenog integriteta je
smrt, a smrt je i mera njene lojalnosti. Sekspir je svestan toga kad u kome-
diju uvodi konvenciju prividne smrti kao sredstvo obrta u odnosu prema
zenskoj vrlini. Smrt je postupak revirginizacije: Zena prestaje da bude sek-
sualno bice ¢ija je Zelja nespoznatljiva i van kontrole muskarca, smrt uki-
da greSnu seksualnost njenog tela. Jedino mrtva Hasanaginica moze da bu-
de odana zena i pozrtvovana majka, jedino tako da s potpunim mirom, go-
tovosc¢u 1 krotkoS¢u primi muzevljev poljubac.

Brak kao stanje patnje, strepnje 1 prisile predstavljen je, kao §to smo
videli, 1 u Banovi¢ Strahinji Borislava Mihajlovi¢a Mihiza. Medutim, tek
u poredenju sa postupcima hirovitog 1 naglog Hasanage postaje jasno da
Mihizov naslovni junak nije nikakav nerazumni silnik. Strahinja, potomak
starog plemstva — dakle, s onim poreklom koje Hasanagi nedostaje — sve-
stan je da je svoju zenu, ¢erku skorojevi¢a Jug Bogdana, dobio ,,na silu® i
,ha slucaj“, da ,,ljubav nije nesto Sto se hoce ili nece, ljubav je nesto Sto se
ili mora, i1li ne moze”. Kao ¢ovek duznosti, koji uvek hoce ono $to se mo-
ra, svestan je da Zena ne pripada njemu, veé nekom drugom svetu i nekoj
sv0joj ,,muci® i svom ,,moranju” koji joj ne dozvoljavaju da ga voli. Zena
je svojevremeno stavila svoju sudbinu na kocku tako $to je objavila da ¢e
pripasti pobedniku turnira, i re€ je odrzala iako je Strahinjina pobeda bila
problemati¢na, i iako je za muZza Zelela Ivana Kosancica, kome je pobeda
izmakla samo zato $to se njegov konj sapleo.
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Strahinjin brak je formalan, u njemu nema ljubavi i bliskosti, ali po-
stoji obostrano oprezno uvazavanje koje ovu socijalnu vezu uspesno odr-
7ava. Ipak, uvaZzavanje i postovanje distance Zenu dovodi u iskuenje kom
se ne moze odupreti: ona bira o€ajnicke nacine, za patrijarhalni poredak
krajnje Sokantne, da iz tog braka pobegne. Ona je svesna da joj sleduje su-
rova kazna, tu kaznu prizeljkuje i nada joj se, dozivljavajuci je kao slobo-
du. Ne uspevsi da ode u manastir, Zena pribegava najekstremnijem rese-
nju 1 najgorem zlocinu: preljubi 1 izdaji. Odlazeci svojevoljno sa Vlah Ali-
jom kao njegova ljubavnica i saveznik, ona radikalizuje izbor bezizlaza:
¢ini viSestruku izdaju tako Sto bezi sa Tur¢inom koji je zlikovac 1 pljackas
i prema kome ne oseéa nista. Zena nije izdala samo supruga, nego i ,,svoga
cara, svoju porodicu, svoje srpsko ime*, a za takvu izdaju u patrijarhalnom
ratni¢kom poretku sleduju oganj i maé. Zena se hrabrim izazivanjem po-
retka 1 prirodnih zakona smesta u prazan prostor izmedu uloga koje igraju
Medeja, svirepa osvetnica pogazenog braénog zaveta, i Sekspirova Dezde-
mona, koja bra¢ni zavet brani od podivljale l[jubomore svog muza po cenu
fizickog uniStenja 1 moralne kompromitacije. Mihizova junakinja izmedu
Medejine gotovosti na zlo¢in 1 Dezdemoninog pasivnog pristanka na smrt
nalazi srednju vrednost gorde samoizolacije koja vreba trenutak pobune.
Zena prekida veze sa oginskim domom, odbijajuéi istovremeno da ih uspo-
stavi sa muzevljevim, 1 poraZzena saznanjem da se njen bojkot patrijarhal-
ne Zenske uloge ignoriSe, svoju slobodu trazi u izdaji i1 preljubi. Ona sma-
tra da je obecanje braka ispunila time $to je dala ruku i telo Strahinji, 1 Ze-
lela bi da je kazna tog obec¢anja oslobodi. Ironi¢ni antiklimaks s kojim se
Banovi¢ Strahinja zavriava pokazuje da je Zenina pobuna bila uzaludna:
nastupajuci krvavi boj ionako ¢e ponistiti oprostaj njenog muza, ukinuce 1
njene obaveze 1 njen status, malu ljudsku pri¢u samlece velika prica veka.

Banovié¢ Strahinja Zeni oprasta i dokazanu preljubu, i nesumnjivu iz-
i oprastanju uprkos tome $to zna da Zena njegov oprostaj ne Zeli, i oglusu-
je se o sve uporne molbe i agresivne pritiske da svoju suprugu kazni. Me-
dutim, ispostavlja se da je Strahinjina otmena plemenitost jednako uza-
sna kazna kao smrt: Zivot koji poklanja preljubnici, izdajnici 1 pobunjeni-
ci tezak je 1 nesnosljiv koliko 1 HasanaginiCina tragi¢na sudbina. ,,Neprav-
da nije izbirljiva®, kaze Hasanaginica, ,,nepravdi sve / moZe da bude ra-
zlog...*; Strahinja ovu situaciju obrée time §to odbija da bude gospodar
sudbine svoje supruge. Darujuéi jos$ zivot, on onemogucava njenu katarzu,
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njen pokusaj da ostvari svoj podvig 1 da artikuliSe svoj identitet, odrice joj
perspektivu moralnog sazrevanja. Ona mu to neuvijeno kaze: ,,Sad ¢e me
oni osuditi, teSko, do dna, kako samo Jugovi¢i znaju. To mogu da podne-
sem. Ono $to ne mogu da izdrZzim — to je da 1 vi niste s njima. Vi koji jedi-
ni imate pravo da budete sudija. (...) Ne gledajte me tako kao da ste vi kri-
vi preda mnom. Zasto me ne prezrete, zaSto mi ne pljunete u lice, zasto me
ne udarite? (...) Znate li vi, Cove€e dobrog srca, da je surovije to §to vi sa
mnom radite nego ono §to mi oni spremaju.*

Iako se Cini da su kriticka Citanja ovog sjajnog dramskog teksta reda
nego Sto on zasluzuje, Banovi¢ Strahinja Borislava Mihajlovic¢a Mihiza
ne samo da je 1 dalje aktuelan, nego nudi i vazan novi klju¢ za ¢itanje ep-
ske poezije, za interpretaciju 1 razvijanje, kako bi sam Mihiz rekao, ,,mo-
tiva 1 pobuda® koji je pokrecu. Ironi¢na 1 groteskna — iako u isti mah obo-
jena setom 1 rezignacijom zbog propadanja jednog bajkolikog sveta — ova
drama dekonstruiSe 1 politiku i rat, 1 vernost 1 vrednost. Na samom pocet-
ku Banovi¢ Strahinje Borislav Mihajlovi¢ Mihiz naglaSava da ,,drama ni-
je istorijska®, a da su ,,anahronizmi u njoj namerni i onda kad su slu¢ajni®,
ocigledno insistiraju¢i na pristupu koji je pomeren prema atemporalnosti,
sli¢no kao kod Simovic¢a: kao i u Simovi¢evim dramama, pseudoistorijski
likovi 1 ambijent posluzice za nastanak psiholoske studije likova 1 arhetip-
ske slike sveta. U selektivnom znanju protagonista i strukturno-tematskom
redukovanju nekih dogadaja 1 nekih detalja vaznih za razumevanje radnje,
Mihiz i Simovi¢ nenametljivo ¢itaoca 1 gledaoca vode zakljucku da su stid
1 ponos, nasuprot pobuni koja je uvek glasna, sudbinski vezani za ¢utanje.
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VLADISLAVA GORDIC PETKOVIC?

SHAME, PRIDE AND REBELLION IN
CONTEMPORARY SERBIAN DRAMA: WOMEN
IN THE PLAYS OF LJUBOMIR SIMOVIC
AND BORISLAV MIHAJLOVIC MIHIZ

Summary

Ljubomir Simovi¢ and Borislav Mihajlovi¢ Mihiz are without doubt among the best
Serbian playwrights who have ever examined the frightening depths of human nature.
The paper examines attitudes which these authors develop about particular events of his-
torical and private importance which elicit deeply personal feelings of pride or shame.

Whenever one discusses pride, shame, rebellion or guilt, one becomes involved in
narratives describing specific experience accompanying these emotions or conditions. In
literature, these emotions and emotional states occur when a character carries a histor-
ically and culturally designed burden of responsibility, as happens with the protagonists
of Ljubomir Simovi¢ and Borislav Mihajlovi¢c Mihiz plays. As in the major part of con-
temporary Serbian drama, their characters either fall into the pattern of an Every(wo)
man trying to cope with false compensations of pipe dreams, or turn into a muted survi-
vor trapped in a life of quiet desperation, and become a victim of a long and harmful so-
cietal pressure which results in thwarted ambitions, dissapointed hopes and total loss of
integrity. The fact that there are too many plausible explanations of how and why these
characters fail shows that the true dramatic art escapes definition: the unnamed Woman
in Banovi¢ Strahinja and Hasanaga s wife in Hasanaginica, both faced with a patriarchal
denial of identity and free will, do not act as simple paragons of virtue, but rather become
epitomes of deeply engraved shame and loss. These remarkable characters introduce the
reader to a vast array of psychological and spiritual displacements, or raving symptoms
of loneliness and self-deception; characters of women are not the only ones who end up
psychologically trapped in myths, self-delusions, and pretensions of the patriarchal past
and present, but their downfall is hidden in the same way their shame and pride were si-
lenced during their lives.

Key words: patriarchy, contemporary Serbian drama, shame, pride, rebellion

2 University of Novi Sad, Faculty of Philosophy, vladislava.gordic.petkovic@ff.uns.ac.rs
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KNJIZEVNA I PUBLICISTICKA SVEDOCENJA O
TOME KAKO JE XX VEK GUBIO RAVNOTEZU

Rezime

U radu éemo pokusati da uspostavimo jukstapoziciju nekoliko knjizevih i publici-
stickih tekstova na osnovu kojih je, sledeci Andricevu tezu o knjizevnosti kao relevantnom
diskursu istorijskog narativa (Mozda je u tim pricanjima, usmenim i pismenim, i sadrza-
na prava istorija covecanstva, i mozda bi se iz njih mogao bar naslutiti, ako ne saznati,
smisao te istorije.) moguce govoriti o genezi pojmu stida u XX veku.

Kljucne reci: kanon, Kafka, Vasiljev,Vinaver, Tisma

Roman Proces® Franc Kafke (1883-1924) pocinje re¢enicom ,,Neko
mora da je oklevetao Jozefa K., jer je, iako nije ucinio nikakvo zlo, jednog
jutra bio uhapsSen® (Kafka 1975: 21). Poslednja recenica glasi: ,,‘’Kao pse-
to!” reCe on, 1 Cinilo se da ¢e ga stid nadziveti.* Uvodna i zavrS$na recenica
ovog, pa 1 svakog drugog knjizevnog teksta, naratoloski, ali 1 psiholoski,
snazna su mesta 1 ukazuju na odredene autorske intencije. U slu€aju roma-
na Proces, velika tema krivice ne razreSava se, nego se u zavr$noj receni-
ci, tematizacijom stida i unizene ljudskosti celokupna radnja retroaktivno,
prenosi u sferu nematarijalnog. U tom smislu se kod nekih tumaca Kafki-
nog dela i ceo Proces izmesta iz sfere materijalne stvarnosti.

Pocetak rada na romanu poklapa se sa pocetkom Velikog rata (1914),
ali se geneza motiva krivice 1 stida moze pratiti 1 kroz ranija Kafkina dela.
Sol Fridlander je ¢ak celu svoju knjigu o Kafki naslovio The Poet of Sha-
me and Guilt.Povezujuci Kafku s tradicijom Paskala 1 Kjerkegora, Fridlan-
der navodi i re¢i knjizevnika DZona Apdajka iz 1995. prema kojem upra-
vo Kafka ukazuje na stid kao aspekat modernog nacina razmisljanja ¢ove-

1 Istrazivac¢ saradnik, MoSe David Gaon Centar, Ben Gurion Univerzitet u Nege-
vu, Izrael, gordanatodoric021@gmail.com

2 Roman Proces objavljen je posthumno, 1925. u redakciji Maksa Broda, Kafkinog prjatel-
ja. Nasuprot Kafkinoj testamentarnoj Zelji, Brod neobjavljene rukopise nije unistio.
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ka liSenog tacke uporista.® O Kafki pise i Valter Benjamin, povezujuéi pis-
ca 1 sa mistickom tradicijom judaizma, §to za naSe razmatranje ima znaca-
ja, budu¢i da ukazuje na umnoZzavanje egzistencijalnih planova kroz ko-
je se precipiraju kategorije istine 1 stvarnosti (Benjamin 1968: 154). PiSuci
o Kafkinim osec¢aju stida, Benjamin ukazuje na neke topose moderne ko-
ji €e biti diskutovani u narednim decenijama. Pitanje odredenja subjekta,
njegovog odnosa sa drugim subjektom, sa drustvenim formacijama koje
su civilizacijske tekovine (a takva je na primer porodica)*, teme su roma-
na Proces, ali 1 Katkinih intimnih metaknjizevnih tekstova, kojima referise
na istorijsku stvarnost 1 sebe u njoj. To kako subjekat percipira sebe i1 kako
ga drugi percipiraju, nesklad te dve percepcije, simptomi su drame ¢ove-
ka moderne. Drugim re¢ima, kada Kafka postavlja pitanje svog jevrejskog
identiteta ispostavlja se da on taj identitet tek treba da eventualno pronade.
Prepreka je kontroverzini odnos koji ima sa ocem, koji bi trebalo da bude
prenosilac 1 te vrste identitetskih okvira. S druge strane, drustveno okruze-
nje ga prepoznaje kao pripadnika grupe, dakle kao Jevrejina, grupe kojoj
to okruzenje pripisuje vrednosti 1 svojstva koja su u velikoj meri konstitui-
sana naosnovu stereotipa i predrasuda. Takva jedna je i predrasuda o femi-
niziranosti aSkenaskih Jevreja. Ova antisemitska predrasuda nije samo op-
stojavala u tradicionalnom patrijarhalnom, drustvu Evrope, nego je svoju
modifikaciju, ali 1 reakciju imala u Kafkino vreme. Dok on oseca stid zbog
svoje slabe telesne konstitucije (Friedlander 2013: 45) u Pragu je ve¢ osno-
van Sokolski pokret (1842), akult telesnog zdravlja, vezbanja i snage bi-
¢e jedan od temelja 1 nacisti¢kog narativa, koji se tek konstituiSe 20-ih go-
dina XX veka. U tom duhu 1 pojedine cionisticke omladinske organizacije
okrecu se telesnom zdravlju 1 prirodi.

3 ,.JJohn Updike wrote in his 1995 foreword to The Complete Stories, ‘Kafka epitomizes one
aspect of [the] modern mind- set: a sensation of anxiety and shame whose center cannot be locat-
ed and therefore cannot be placated.” A sensation of shame as an aspect of the modern mind- set?”
(Friedlander 2013: 6)

4, ‘It was as if the shame of it was to outlive him.” With these words The Trial ends. Corre-
sponding as it does to his “elemental purity of feeling,” shame is Kafka’s strongest gesture. It has a
dual aspect, however. Shame is an intimate human reaction, but at the same time it has social pre-
tensions. Shame is not only shame in the presence of others, but can also be shame one feels for
them. Kafka’s shame, then, is no more personal than the life and thought which govern it and which
he has described thus: ‘He does not live for the sake of his own life, he does not think for the sake
of his own thought. He feels as though he were living and thinking under the constraint of a fami-
ly... Because of this unknown family... he cannot be released’.” (Benjamin 1968a: 129)
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Medutim, Kafkina identitetska drama ne moze da bude razreSena
uspesno jer ne postoji, ili on ne prepoznaje ni jednu stabilnu referencu pre-
ma kojoj bi se referisao: religiju, ideologiju, naciju, drustveni status. Ne-
ke od njih su za Kafku prevazidene, neke tek treba da budu uoblicene. Sta
viSe, avangarda kojoj u izvesnoj meri pripada i Kafka, svojom revolucio-
narno$¢u napada upravo ono $to bi se moglo nazvati stabilnim druStvenim
okvirom gradanskog drustva. Tako je egzistencijalni stid koji je prisutan u
Kafkinom delu, a najizraZeniji u zavrS$noj re¢enici romana Proces, s jedne
strane ukorenjen u atavistickoj nostalgiji za stabilnos$¢u, a sa druge strane
pluta na fluidnosti epohe (Bauman).

Po izvesnim druStvenim okolnostima uporediva sa Kafkom knjizev-
noséu je i poznata pesma Dusana Vasiljeva Covek peva posle rata’. Tema-
tizacija Casti, odgovornosti, snova/ideala, heroizma i srama/besramnosti
vodi do katarzi¢ne spoznaje ontoloskih razmera. Stithovima:

,»Oh, ta ja sam Covek! Covek!

Nije mi Zao $to sam gazio u krvi do kolena

1 preziveo crvene godine klanja,

radi ovog svetog Saznanja

Sto mi je donelo propast.”

i

,,0h, dajte meni samo jos Saku zraka

1 malo bele, jutarnje rose —

ostalo vam na cCast!” (Vasiljev1971: 178),

Vasiljev iskustvo rata i ratovanja koristi kao instrument kojim se odre-
duje 1 prema svom uces¢u u ratu 1 prema svom iskustvu rata, a ,,cela njego-
va poezija u znaku je protesta protiv rata i neprihvatanja posleratne stvar-
nost* (Dereti¢ 1983: 514). Deo tog iskustva svakako je i svest da se na-
Sao u vojsci kojoj ne bi trebalo da pripada®. Drugim re¢ima, u¢e$¢em u ra-
tu postao je deo ad hoc grupe, konstituisane samo formalnom pripadnoscu
jednoj vojsci (ne 1 idealima slobode, dakle unutrasnjim principom koji ho-
mogeniSe grupu oznacenu kao neprijateljsku, u ovom slucaju srpsku voj-
sku). I to je prvi simptom da se lirski subjekat pesme nalazi u abjektnom’
stanju, stanju ,,interpretacije materijalnog, koje je u procijepu imaginarnog

5 Prema Jovanu Deretiéu, Vasiljev je pesmu Covek peva posle rata prvi put objavio u ¢aso-
pisu ,,Misao“ 1920. godine (Dereti¢ 1983: 514)

6 Vasiljev je, kao i drugi Srbi iz Vojvodine (to je slucaj i sa Milosem Crnjanskim), bio mo-
bilisan u austrougarsku vojsku.

7 Vise o pojmu abjektnog/zazornog u: Misko Suvakovié¢, Pojmovnik suvremene umjetnosti.
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i simbolickog* (Suvakovié 2005: 679). Budu¢i lisen tog unutrasnjeg prin-
cipa, koji je, u trenutku Cinjenja/ratovanja (Ja sam gazio u krvi do kolena,
Ja sam se smejao u krvi do kolena) mozda doneo oslobadanje od moralne
odgovornosti za ucinjeno, lirski subjekat u posleratnom promisljanju sebe
1 svog mesta u svetu — duboko je uznemiren. Ipak,motiv etnosa u kontek-
stu ratovanja protiv svog naroda Vasiljev u ovoj pesmi ne razreSava. [ on
je, kao 1 Kafka, duboko zaronjen u introspekciju koja jeste katarzi¢na, ali
ga kao ¢oveka u potpunosti otuduje od Mi-grupe, s kojom vodi lirski di-
jalog 1 od koje trazi spasenje (Oh, dajte meni jos samo saku zraka; I malo
bele, jutarnje rose).

U sluc¢aju Dusana Vasiljeva, Jingerova teza da je rat ,,jedinstveni fe-
nomen Zivota koji omogucava prodiranje do ¢istoce apsolutnog iskustva i,
samim tim (samo)spoznaje ‘tu-bitka’* (Molnar 2006: 167) bitno je modi-
fikovana. Jer dok, prema Jingeru ,,jurisi i, uopste ratovi, ma koliko izgle-
dali straSno u vremenu dok se u njima ucestvuje, nakon proteka izvesnog
vremena od njihovog zavrSetka (dakle iz izvesne vremenske distance) do-
bijaju patinu uzbudljivog, opojnog 1 gotovo numinoznog iskustva* (Mol-
nar 2006: 172) Coveka iz pesme Dugana Vasiljeva, rat je suo¢io sa onim
najnizim, koje u sferi nesvesnog nosi. Njegova aposteriorna promisljanja
pomerena su u sferu nestabilne egzistencije. Za njega jingerovska spozna-
ja tu-bica nije apsolut stvarnosti. Nije to, doduSe ni posleratna stvarnost. U
njoj se taj Covek ne seca ,,0pojnog i gotovo numinoznog* iskustva, nego
ga vrednosno preispituje. Rezultat toga preispitivanja jeste otudenje 1 Ce-
Znja za etickim apsolutom?®.

To $to je Kafka izrazio u prozi, a Vasiljev stihom, u delu Stanislava
Vinavera oblikvace se u Zanrovskom rasponu koji ni pre ni posle nije za-
belezen u srpskoj knjizevnosti. I kada piSe publicistiku, novinske izvesta-
je ili putopise, nije moguce ne uociti specificni autorski pecat kojim detek-
tuje nemir epohe. Drugim re¢ima, u publicistici Stanislava Vinavera, pre-
vashodno u minucioznosti kojom opisuje vreme i ljude meduratne Evro-
pe, moze se prepoznati fluidnost vremena o kojem diskutuje Zigmund Ba-
uman. Njegova rana zbirka, Price koje su izgubile ravnotezu, najava je, ni-
malo retka u umetnosti, tih druSvenih kretanja Cije ¢e pracenje Vunaveru
biti, ako ne vaznje, a onda sigurno podjednako vazno kao i1 prozno a ka-

8 Up: “Like so many other modern undertakings of public powers, thedream of purity has
been in the era of liquid modernity deregulatedand privatized; acting on that dream has been left to
private - local, group - initiative” (Bauman 2000: 180).
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snije 1 poetsko stvaralastvo. Tekstovi putopisa Ruske povorke (1927), deli-
mic¢no su objavljivani u nastavcima u ,,Politici® (1919) pod naslovom: Kod
boljsevika. Iz zemlje koja je izgubila ravnotezu. Nastajali u Rusiji od 1917.
do 1919. godine, iako u celosti tematizuju revolucionarne promene, ti tek-
stovi ,,su raznoobrazni. Jedni imaju dramsku formu, drugi putopisnu, tre-
¢1 pripovedacku, Cetvrti esejisticku. A svi oni, u raznolikim formama, ima-
ju funkciju da predstave Sto Sire ono §to se u prevratnickim danima u Ru-
siji zbiva® (Milosavljevi¢ 1990: 276). I takvi, potpisani imenog avangar-
diste koji bi svojim poetskim senzibilitetom trebalo da ima manje sluha za
stabilne kategorije, ne samo §to naslovom svedoce suprotno, nego poneg-
de, skrivenom poetskom stilizacijom, kriticki preispituju 1 kategorije ka-
kve su stid 1 ponos. Tako u tekstu Noc¢u, kroz neobavezni razgovor, na po-
vrSinu izbije velika 1 kontroverzna tema Rusije — Jevreji. Jedna od ucesni-
ca u razgovoru kaze: ,,Vidite, meni je veoma neprijatno, Sto svugde ima
tako mnogo Jevreja. Meni je neprijatno §to su nase umotvorine, nase pe-
sme, zagonetke 1 price izdali na svet Jevreji. Meni je neprijatno Sto je naj-
bolji ruski kriti€ar Ajhenvald, 1 ne volim, ne razumem kako to, da je najbo-
lje pojmio rusku dusu, 1 rusku slovenofilsku proslost, jedan GerSenzon...*
(Vinaver 2015: 32). Dve replike kasnije, u preokretu koji je nastupio, go-
vornica priznaje da i sama ima jevrejske krvi. To je isti onaj osecaj iden-
titetskog stida 1 samoporicanja koji je prisutan i kod Kafke. Sli¢nim hu-
mornim postupkom Vinaver donosi i temu ponosa. U vodviljskom dijalo-
gu dvoje petnaestogodiSnjaka Peca i Manja, Citamo o ponosu §to su sada
dosla vremena da deca vaspitavaju roditelje: ,,Manja: Ja mislim da i hrana
dejstvuje. Kada bismo bolje jeli, mi bismo lakSe mogli vaspitavati rodite-
lje* (Vinaver 2015: 41).

Mnogo neposrednije, motivom nemackog ponosa, Vinaver zavrSava
svoj tekst Oblaci nad Nemackom’®. ,,A stara nemacka zastava — koja za nas
znaci samo rat, suze i krv — za njih ima 1 znacaj pobede 1 veli¢ine 1 pono-
sa. Sa tom zastavom Nemacka je bila pred celim svetom slavna. I oni nece
da izgube taj moralni kapital ¢ak ni simboli¢no, u slici, usvajanjem jedne
nove, neslavne trobojnice* (Vinaver 2015: 277). Ova reCenica ima mnogo
veci znacaj nego Sto na prvi pogled to moze da se ucini. Ona detektuje tre-

9 Rec je o jednom iz niza tekstova sa puta po Nemackoj 1925. U izdanju na koje se pozi-
vamo, tih pet tekstova objedinjeni su naslovom Srbovanje u Nemackoj, mada prirediva¢ G. Tesi¢
u bibliografskim beleskama navodi da je taj korpus tekstova 1997. objavio Mico Cvijeti¢, u svojoj
knjizi Kod Luzickih Srba (Vinaver 2015: 545).
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nutak nemacke stvarnosti (1925), dramatic¢na previranja u kojima je ocu-
vanje simbola nacionalne ¢asti od egzistencijalne vaznosti, ali obuhvata 1
simbolicki kapital zastave u svoj njegovoj kompleksnosti, jer u kasnijim
Vinavrovim tekstovima pisanim iz Berlina, posebno u jednom iz 1933.1°
Vidimo da su akteri politickog sukoba iz kog ¢e nacisti iza¢i kao pobed-
nici, u potpunosti svesni vaznosti zastave kao instrumenta kojim se dopi-
re do onih osecanja kojima se Zeli upravljati. Nacionalni ponos je svaka-
ko jedno od njih.

Sva pomenuta dela pripadaju meduratnom periodu XX veka 1 pove-
zuje ih nestabilnost odnosno redefinisanje temeljnih etickih nacela. Ta po-
java, baumanovska fluidnost svakako jeste uslovljena slozenim istorijskim
1 drustvenim okolnostima. U na§em razmatranju ¢emo skrenuti paznju sa-
mo na jedan aspekt posledica ovakvih prilika.

Medu produktima revolucionarnih promena na modernoj evropskoj
drustvenoj sceni jeste bio 1 nacisticki pokuSaj da sprovedu Holokaust, koji
su prethodno ozakonili. Mi danas znamo, bez obzira na ¢injenicu da posto-
je pokusaji revizije istorijski najutemeljenijeg 1 najargumentovanijeg do-
gadaja XX veka, narativa o Holokaustu, da je re¢ o zlo¢inu bez preseda-
na u ljudskoj istoriji'!. U kontekstu naSeg razmatranja, moguce je postaviti
pitanje o statusu kategorija stida i ponosa u vezi sa Holokaustom. Tim pre
Sto je druga polovina XX veka obelezena upravo ovim iskustvom, iako je
tema Holokausta dovedena u fokus tek krajem tog veka.

Ukoliko prihvatimo Hilbergovu podelu na zlo¢ince, Zrtve 1 posmatra-
¢e'?, ve¢ na prvi pogled se uocava da se knjizevnost srazmerno najvise ba-
vila Zrtvama, veoma slabo zlo¢incima 1 gotovo nimalo posmatracima. Iz
razumljivih razloga, i memoarske grade zrtava je najviSe. I upravo ta pra-
znina koju su ostavili zlo¢inci mogla bi da ukazuje da pored straha od ka-
zne osecaju 1 stid, koji ih sprecava da svedoce o svojim (ne)delima. Medu-
tim, sudenja nacistima i njihovim kolaboracionistima pokazala se da se ni-
jedan nije pokajao zbog ucinjenog. Zigmund Bauman upozorava na pro-
pagandu koja je Jevreje izolovala iz drustva i time izvesno doprinela da se

10 U martu 1933. U tekstu pod naslovom Prepad g. Hitlera na bavarsku samostalnu vliadu,
Vinaver ceo jedan odeljak naslovljava Diskusija oko zastave (Vinaver 2015: 727).

11 ,If the analysis is correct, then the Holocaust is an extreme form of genocide. (...) What
is ment by ‘extreme’ is expressed by the three elements described above: the ideological, global,
and total characterof the genocide of the Jews. The extremeness of the Holocaust is what makes it
unprecedented (Bauer 2001: 50).

12 Vise u: Raul Hilberg, Zlocinci, Zrtve, posmatraci: jevrejska katastrofa 1933-1945.
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oni koji su se na Jevreje ustremili, ne osecaju krivima zbog toga."* Medu-
tim, ono §to u tom moralnom padu moze da plasi (osim samog moralnog
posrnuca), a nadilazi okvir nekog sudskog procesa, jeste teret krivice 1 od-
govornosti koji su pocinioci preneli na svoje potomke. Druga i tre¢a gene-
racija, pokazuje to nase vreme, postavlja pitanje o delima svojih oceva (i
majki) i dedova/baka. Iako je moderno doba pomalo zaboravilo na B/boga
1 tu vrstu kanoni¢nosti, po svemu sude¢i je izreka ,,oci jedoSe kiselo groz-
de, a sinovima trnu zubi” (Jezekilj 18:2) 1 dalje aktuelna.

I pisci srpske knjizevnosti, Porde Lebovi¢, Zak Konfino, Danilo Kis,
Filip David, Erih Ko§, David Albahari, Judita Salgo, Aleksandar Ti$ma i
drugih, po pravilupaznjuposvecuju zrtvi i njenoj traumi. Pa ipak, kod veci-
ne se mogu naci, vise ili manje epizidni likovi, Hilbergovim rec¢ima re¢eno
zloCinaca, s namerom da se njihova perspektiva promisli i proceni. Ta vr-
sta dijalogi¢nosti'* delima pomenutih pisaca donosi jos jedan kvalitatet vi-
Se, ali nas 1 upozorava da je 1 taj dogadaj — Holokaust, bio proizvod neka-
kve druStvene interakcije. U suprotnom bi Zrtve zaista bile egzistencijalno
degradirane na ono $to im se tokom rata dogadalo, 1 sasvim same. I to bi
tada bio radikalni ¢in dehumanizacije.

Zrtve i preziveli Holokausta visestruko su bili suogeni s problemom
stida. Prvo, kroz antisemitsku legislativu 1 propagandu kao rasno inferior-
ni 1 kao takvi predmet podsmeha ali 1 zazora, a kasnije 1 zigosanjem, §to
je simboli¢no znacenje bedza sramote's koji je trebalo da nose.!® U daljem
toku Holokausta, tretman logorasa pratio je iste intencije (tetoviranje, se-
¢enje kose, oblacenje u neadekvatnu odecu). ZavrSetkom rata 1 Holokaus-

13 “The impact of the antisemitic propaganda was, however, supported and considerably
reinforced by the care taken to aim all anti-Jewish measures closely on the target, so that each suc-
cessive act, even if ineffective in its declared purpose, deepened the gulf between the Jews and the
rest, and further underlined the message; however atrocious are the things happening to the Jews,
they definitely have no adverse influence on the plight of the rest of the population, and therefore
are of no concern for anybody but the Jews” (Bauman 1989: 147).

14 U znacenju koje pojmu dijalogi¢nosti daje Mihail Bahtin.

15 Evropa bastini dugacku istoriju stigmatizovanja i druStvenog distanciranja u odnosu na
Jevreje, pocevsi od 1257. “Although first proscribed in the Fourth Lateran Council in 1215, the
badge of shame was imposed locally and infrequently in Italy until the Bull of Pope Alexander IV
enforced it on all papal states. Over the years different variations were initiated both in color and in
the actual apparel.” http://jewishhistory.org.il/history.php?startyear=1250&endyear=1259

16 “The Nazis’ inspiration for the Jewish badge came from medieval times, when both Mus-
lims and Christians decreed that Jews must wear articles of clothing that would set them apart and
shame them for being different.” https://www.yadvashem.org/odot_pdf/Microsoft%20Word%20
-%205953.pdf
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ta preziveli su ponovo bili izloZeni stidu. Neki, u odnosu na svoje sapatni-
ke, zato Sto su preziveli, a neki u odnosu na pobednike koji su njihove lo-
goraske tetovaze smatrali zigom onih koji su se bez borbe predali zloCin-
cima.!” Upravo taj motiv zrtvenog jagnjeta, preuzet iz Knjige proroka Isa-
ije'® i Psalma 44", postao je moto knjige Psalam 44 (1962) Danila Kisa.
U tom romanu glavna junakinja tek u Holokaustu osvescuje svoje jevrej-
stvo, u¢eci da je to ono §to je €ini osetljivijom 1 slabijom u svetu u kojem
7ivi.?® Borba sa ose¢ajem ,,uznemirujuce razli¢itosti“ ?' jo§ je razvijenija
kod nekih likova Leboviceve Tetralogije (Nebeski odred, Haleluja, Vikto-
rija 1 Vojnik i lutka). U kontekstu razmatranja motiva stida i ponosa izdvaja
se drama Haleluja u kojoj bivsi logorasi u bolnici za oporavak vode borbu
za pravo da sahrane svog umrlog druga na nacin kako se to uobicajeno ¢i-
ni. Boreci se za to pravo, oni osvajaju pravo na ponos, prelaze¢i ogroman
put od poniZenja kojem su bili izloZeni 1 na koje su bili osudeni u logoru.
Lebovi¢ se alatima grotesknog iskoSenja sluzi kao ogledalom u kojem se
odrazavaju dve stvarnosti: logoraska i onih koji to iskustvo nemaju. ,,Svet
bivsih logorasa je u punom sukobu sa sferom spoljasnjeg sveta. To je su-
kob sfera u klasicnom smislu te reci. Logorasi izgledaju cudnovati, jer su
ziveli nenormalni Zivot jednog zatvorenog sveta kojim su deformisani bas
kao da ih gledamo u sfernom ogledalu® (Cirilov 2007: 329). Ponovimo da
se u tom sfernom ogledalu jednako odrazava i svet u koji su stupili izasavsi

17 Deo poratne izraelske javnosti imao je negativan stav prema prezivelima, jer je procen-
jivao da su se bez otpora predali i da su isli kao jagnjad na klanje.

18 ,,6. *Svi mi kao ovce zadosmo, svaki nas se okrenu svojim putem, i Gospod pusti na nj
bezakonje svijeh nas. [*1 Pet 2, 25.]
7. Mucen bi i zlostavljen, ali ne otvori usta svojih; *kao jagnje na zaklanje voden bi i kao ovca ni-
jema pred onijem koji je strize ne otvori usta svojih. [*Dap 8, 32.].” (Isaija 53: 6,7)

19 9.,,Anu can cu Hac IOBPrao M OCPaMHO, U HE UJIEII C BOJCKOM HAIIIOM.

10. O6paham Hac Te 0je)XKUMO HCIIPE HETIPHjaTeba, U HEMPUjaTeJbH HAC HAIIH Xapajy.

11. lao cu Hac kKao OBIIE J1a HAC je/y, U [0 HapoANMa pacujao CH Hac.

12. YV Gecijeme cu Mpomao HapoJ CBOj, U HAjECH MY TIOANTA0 LIHjeHE.

13. *Jlao cu Hac Ha TTOTCMHjeX CyCjerMa HaIllFjeM, Ja HaM Ce Pyrajy U cpaMoTe Hac KOju
JKMBE OKO Hac.

*TIcamn. 79, 4.

14. HaunHno cu of1 Hac mpudy y HapOaa, mienajyhu Hac Mairy rraBoM TyhuHIM.

15. CBaku je qaH cpamMoTa Moja Ipeia MHOM, B CTH]I je TIONao JINIE Moje

16. On pujeun TMOTCMjeBaueBUX W pYradeBUX, W O TOIVIe[a HENpPHUjaTeJbeBUX U
ocBeTJ/buBUEBHX ‘, Psalam 44

20 Tu vrstu potrage za identitetskim narativom bitno obelezava i knjizevno delo Judite Sal-
go.

21 D.Kis, Izvod iz knjige rodenih.
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1z logora. Jer ne samo da su do ,,deformacije‘ dovele nepojamne okolnosti
logora, dakle jasna nacisticka intencija, nego je 1 ostatak sveta, oni koje
Hilberg zove posmatracima pokazao malo volje da razume Sta se dogodi-
lo Jevrejima. I ovde ne mislimo na ¢asne pojedince nego na institucije i or-
ganizacije, sekularne 1 verske, koje su svojim mestom u druStvu mogle (i
morale) drugacije da postupaju. Ilustrativan primer je govor biskupa Bor-
nevasera, upucen katolickoj omladini u katedrali u Triru. On, kaze: ,,Uz-
dugnute glave i ¢vrstim korakom usli smo u novi Rajh 1 spremni smo da
mu sluzimo svom silom svojih tela 1 dusa® (Berkovic 2012: 21). Drugim
recima, biskup propoveda osecanje ponosa, sasvim u saglasju sa vladaju-
¢im ideoloskim narativom nacisticke Nemacke. Tako 1 jo§ strasnije odgo-
varali su 1 neki predstavnici Vatikana, kada su im se Jevreji obracali za po-
mo¢. Kada je M.D. Vajsmandel 1944. trazio od papskog nuncija da inter-
veniSe kod Jozefa Tisoa, predsednika satelitske nacisti¢ke republike Slo-
vacke, odbijen je, buduci da se obratio u nedelju koja je za hriS¢ane sveti
dan kada se ne bave bezboznim pitanjima. Na primedbu da stradanje dece
ne moze biti bezbozno pitanje, odgovoreno mu je: ,,Ne postoji nevina krv
jevrejske dece na svetu. Sva jevrejska krv nosi krivicu. Vi morate da umre-
te.To je kazna koja vas je ocekivala zbog tog greha (misli se na smrt Isusa
Hrista)* (Berkovic 24: 2012).

Ni Saveznici nisu bili spremni da pomognu, ni jevrejskim izbeglica-
ma uoci rata, a ni tokom rata. ,,Svaki pokusaj spasavanja veceg broja Je-
vreja — a bilo je takvih moguénosti — bio je obeshrabrivan, narocito od
strane britanskog Ministarstva spoljnih poslova jer je, po re¢ima jednog
ameri¢kog ambasadora, to ministarstvo bilo ‘zabrinuto zbog teSkoca zbri-
njavanja bilo kog znacajnijeg broja Jevreja, u sluc¢aju da bi bili spaseni’*
(Berkovic 2012: 17).

Po zavrSetku rata, ponos koji su pobednici opravdano osecali, jer su
trijumfovali nad fasizmom, taj pobednicki narativ takode nije, svojom
strukturom, imao prostora ni potencijala za adekvatno resocijalizovanje
prezivelih Holokausta. Njihova logoraSka trauma koju su iskusili 1 poneli
u svet izvan logorske zice, nije imala gde da se smesti. Knjizevnu obradu
ovog problema nalazimo u dva romana Aleksandra TiSme.

Drama Vere Kroner iz romana Upotreba coveka (1976) je drama nje-
nog tela koje je, u predratnom svetu, rastrzano izmedu krajnosti unutar et-
nicki meSane porodice 1 neravnoteze koju je takva situacija proizvela, to
telo je smirenje nalazilo u plesu. Kada je deportovana u logor, Vera je mo-
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gla da bira da bude ubijena odmah ili da prihvati da svoje telo prepusti na-
cistima u logorskom bordelu, Kuci lutaka, kako to mesto naziva knjizev-
nik Ka-tzetnik 13563322, Po povratku u Novi Sad, ne uspeva da se opora-
vi 1 zavrSava zivor samoubistvom. Verin lik ne pruza elemente eksplicit-
nog osecaja stida, ali sve §to kod TisSme ¢itamo ukazuje na ogromnu ucau-
renu traumu koja je tek trebalo da bude ras¢aurena. Ta trauma ima upravo
svojstvo bahtinovske dijalogi¢nosti, uobli¢ene u pitanju koje postavlja po
povratku iz logora, pre no $to njeno telo povrati prvi poklonjeni rucak: ,,A
vi, Sta ste vi za to vreme radili?* (TiSma 1997: 125).

Verovatno najstudiozniji pristup motivu krivice 1 stida nalazi se u Tis-
minom romanu Kapo (1987). Vilko Lamian, glavni junak, bio je kapo u lo-
goru. Uz izuzetke, kapoi su bili surovi prema logoraSima koji su im stav-
ljeni pod komandu i zato omrazeni**. Lamiana ne muci samo to §to je bio
kapo, nego 1 §to je tu poziciju zloupotrebio prema jednoj devojci, seksual-
no je zloupotrebivsi. Svoj posleratni zivot on usredsreduje na to da tu zenu
pronade i zamoli za oproStaj. Uz ovaj, osnovni narativni tok, TiSma pokre-
¢e pitanje planete Ausvic*. Dakle, postavlja pitanje da li je moguce okol-
nosti nacistickih logora sameravati uobi¢ajenim merilom, $to je neposred-
no u vezi sa okolnostima destabilizovanih kanonskih poredaka moderne.
Lamianova drama pocinje pre rata, kada ga roditelji, da se ne bi razliko-
vao od druge dece u Bjelovaru, krste u katolicku veru. Kada u njihovu ku-

22 Rec je o pseudonimu prezivelog Holokausta i pisca Yehiel De-Nur-a (1909-2001) koji je
1985. napisao roman House of Dolls u kojem opisuje jevrejske zene kao seksualno roblje u logori-
ma. Bez obzira na kontroverze koje je romanom izazvao, Cinjenica je da su takve kuce postojale,
da su neke zene na grudima imale tetovazu sa natpisom Feld-Hure (terenska kurva). Ova tema je i
u studijama Holokausta bila tabu, sve do sredine 90-ih.

23 Koliko je re¢ o delikatnoj i slozenoj problematici u kontekstu razmatranja problema Zzr-
tava Holokausta pokazuje i slucaj Eliezera Gruenbauma, poljskog komuniste koji je u logoru bio
zbog ideoloskog opredeljenja, a ne kao Jevrejin, iako je to etnicki bio. U logoru Birkenau bio je po-
moc¢nik kapoa i bez obzira §to je kasnije prebacen u Buhenval u rudnik, $to je sve vreme bio u logor-
skom pokretu otpora, nakon rata prosao je nekoliko pokusaja sudenja. Optuzivali su ga bivsi logo-
ra$i, trazec¢i u njemu personalizovani objekat osvete. Gruenbaum je ostavio memoare.

24 lzraz je upotrebio Yehiel De-Nur, koji je, svedoceéi na sudenju Adolfu Ajhmanu, izjavio:
.1 do not see myself as a writer who writes literature. This is a chronicle from the planet Auschwitz.
I was there for about two years. The time there is not the same as it is here, on Earth. (...) And the
inhabitants of this planet had no names. They had no parents and no children. They did not wear
[clothes] the way they wear here. They were not born there and did not give birth... They did not
live according to the laws of the world here and did not die. Their name was the number K. Tzetnik.
[Ja nisam pisac koji piSe knjizevna dela. To je hronika sa planete Ausvic. Bio sam tamo oko dve go-
dine. Vreme na njoj nije jednako ovom, na Zemlji (...) I stanovnici te planete nemaju imena, nema-
ju roditelja ni dece. Ne oblace se se kao Sto se oblaci ovde. Nisu rodeni i ne radaju... Oni ne zive
po zakonima ovog sveta niti tako umiru. Nijhovo ime je broj K. Tzetnik.].*
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¢u dodu nepoznati ljudi, otac mu govori: ,,Izbeglice iz Austrije, ko ¢e da
im pomogne ako ne mi. Ali ti sa njima nemas ni$ta zajednicko, zapamti. Ti
st krsten, katolik, Hrvat. A poreklo po ocu i majci mora$ zaboraviti, jer Je-
vreji ¢e uvek biti izdvajani 1 proganjani® (TiSma 1987: 43). Ipak biva uhap-
Sen, deportovan u Jasenovac, a potom u Ausvic.

Psiholoska drama kroz koju prolazi, bes koji oseca prema roditelji-
ma zbog toga $to su to Sto jesu, bes prema sebi §to je to Sto jeste 1 pravda-
nje pred sobom zbog odluke §to je hteo da prezivi®, sve to ne moze da se
se razume ukoliko se nema u vidu kontekst koji je ovu dramu generisao.
Drugim re¢ima, sekularizovani XX vek, op¢injen svojom sposobnoS¢u da
tehnoloski napreduje vise 1 brze nego ikada ranije u istoriji, propustio je
da misli o Coveku u takvom svetu. Propustio je 1 da obrati paznju na sa-
drzaj poruke koja se mogla protumaciti kroz avangardisti¢ki angazman u
meduratnom periodu. Baumanovim re¢ima re¢eno, XX vek je bolovao od
nesklada izmedu onoga Sto moderni ¢ovek moze da proizvede 1 njegove
nesposobnosti da zamisli posledice koje ¢e tom proizvodnjom nastupiti®®.

U odnosu na pocetak veka, kada Katkin junak Jozef K. biva postiden
jer zavrSava kao pseto, kraj XX veka doneo je saznanje da su se ljudi sti-
deli zbog toga Sto nisu bili ubijeni, Sto su bili prinudeni da kao pseto Zive,
u svetu u kojem se iza propisa 1 pravila valjala ona razobrucenost na koju
upozoravaju eksperimenti Filipa Zimbarda 1 Stenlija Milgrama.

25 ,,Preziveo je zato §to ih je i sam ubijao, svojim ¢utanjem, svojim pristankom, ali isto tako
do sledeceg trenutka, a svako je hteo da do tog sledeceg trenutka stigne, svaki kapo, svaki heftling,
svaki cugang, svaki Nemac* (Tisma 1987: 149).

26 Zigmunt Bauman, 4 Natural History of Evil (59:10)
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GORDANA TODORIC?

LITERARY AND JOURNALISTIC TESTIMONIES
OF LOSS OF BALANCE IN 20" CENTURY

Summary

In the paper we will attempt to establish juxtaposition out of some literary and jour-
nalistic texts based on which, following Andric¢'s thesis on literature being a relevant dis-
course in historical narrative (Possibly, in those stories, written and oral, the true history
of humanity can he found, and perhaps they can hint, if not fully explain the meaning of
history) it is possible to discuss the genesis of the term shame in 20th century.

Key words: canon, Kafka, Vasiljev, Vinaver, Tisma

27 Associated Researcher, Mose David Gaon Centar, Ben Gurion University of
Negev, Israel, gordanatodoric02 1 @gmail.com






JIPATYTUH BEI'!

MECTO CTUJA U IIOHOCA
Y HAPOAHUM IIECMAMA

Pe3zume

Y pagy je ipukazana ananusa u inymauerse iiojmosa ciiuga u WoHoca, HAPOYUILIO
¥y ogHocuma usmely mywkapaya u sxcena, y Hapoguum iiecmama ,, Cmpii Omepa u Me-
pume ", ,, Mapkxo Kpawesul yxuga ceagbapuny *, ,, Xacanaiunuya *, ,, luoba Jaxwuha *,
,, Poiicitieo Janxosuh Citiojana “, ,, Cmpiu 6ojsoge Ilpujesge ', ,, Ciuapu Byjagun*, ,, Ba-
noeuh Ciupaxura “, ,, Uéo Cenroeuh u aia og Pubnuxapa““ u ,, Bypheea Jepuna *“.

Kuyune peuu: citiug, iionoc, vaciii, napogne tiecme, Jicena, MyuKapay, Kruices-
HOCUL

He ynasehu y pacnpaBy o mojMoBuMa moHoca u CTuaa, aHamu3upahy
OBE TI0JMOBE Y TyMayeHhUMa y HAPOJIHUM TeCMaMa, U €TICKUM U JIUPCKUM.
A Hapos je 0 OBUM MOJMOBHMA BPJIO JeTHOCTABHO M JaCHO TOBOPHO: ,,9H-
Me ce Oyznaja MOHOCH, TOra C€ MaMeTaH CTUAM M jJaCHO Harjlacuo pas-
MHUIIJbAKE O OBUM TOjMOBHUMA (,,I7IE j€ CTUIA Ty j€ W MOITema™). 3aro
Yy HapOJHHUM IlecMaMa UMaMO M pa3nduTa TyMadera MojMoBa MOHOCA H
CTHU/a, HAPOUUTO Y OTHOCHMA M3Mely j)KeHa U MyIIIKapara.

VYV HapogHuM mecMama, 3axBajbyjyhu JeTajbHO] aHAIHM3W YyOuaBaMoO
KakKo cy Ha ogHOC u3Mely Mylikapana u »xeHa Ivie/iajal 3aBojeBadH, a Kako
JbYIN ,,MHBOJIBUPAHU* (YKJbYUEHHU y CBAKOJHEBHY MYKY M CTPAJIaBaLE).

VY 6amanu ,,Cmpt Omepa u Mepume** Majka omitydyje o u300py 1eBoj-
K€ 3a CBOra CHHA Ha OCHOBY OoraTcTBa W MoTyher yTuiaja,

Munu cune, Omep momue marago!
iy He bYou Mepume gesojxe,
aenuiom he e oxcenuiiu Majka,
neniom Paitiom Hogola cepgapa.

1 JpymTBo wianoBa Marume cpricke bauka [Tamanka, J{pymTBo KikeBHHKa BojBoanHe,
begdragutin@gmail.com
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VY necmu ,,Mapko KpasseBuh ykuma cBagdbapuHy* jacHO ce TOBOpH O
OJIHOCHMA >K€Ha U MyIIKapala, NoTJa4eHux 1 rocrnogapa. ,, Mnu nmai Ho-
Balla Jia IJIaTUII WA TOra HEMa Ia Mopall Aa natui u tpouul. *“ Tako ce
HE3HAHOM JICJIMjH jaJia IeBOjKa KOja MMa KeJby Jla CE y/a aliv je crpeda-
Ba CHPOMAIIITHHA U HETIPABEHU 3aKOHU Koje cy yBenu Typim, rocnogapu
JKUBOTA U CMPTH.

lpaiu bpaiio, gerujo ne3nanua,
¢ cebe cpehy uziyouna nucam,
HU ca cebe, HU ca cB0je MajKe,
Hu ca ceola culapa poguilesva,
6eh cam jagna cpehy uzlyouna:
€60 uma geseill 10gur’ gana
Kaxo gohe Apaii ipexomopay,
ia og yapa Kocoso 3akyiiu,

u Hameuuny 3ynym Ha Kocogo:
Kocoso ia u oju u xpanu.
1la je gpyiu 3ynym nameiinyo:
Ko ¢’ygaje, ipugeceiu gykaiua,
KO ce JiceHuU, ipugecit u 4etuupu.
Koju uma e wwionuxo gage,
waj ce jyHaxK modHce OHCeHUlu
U geeojka mMaaga ygomuiiu,

a y meHe bpaha cupomawina,
Hema Onaia ga Apaity gagy,

y ilome cam jagHa 3aociiana,
ue ce Hucam miaga ygomuia,
ca woia cam cpehy uziyouna.
Ila jow 3a wwio He bux Hu dHcanuna,
Witlo Ham ¢’ He ga Maagum ygasaiiu
U JYHAKOM MIAGUM OHCEHULUU,
Helo eso u eehe negosve,

Jjowt je eehu 3ynym Hameiinyo:
Ha HOh uwiitie Maagy u gesojKy,
ila gesojky Apaiiune byou,

a Hegecily cayie Apaiioge.
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3aHUMJBUBO j€ J1a JICBOjKa CBOJY MYKY U jajie TIOBE€paBa HETMO3HATOM
JIeNHjH, IIITO 3HAYH 1A j€ Ta ¥ BEJIMKa U Ja Iyro Tpaje ma je CBaKo KO O TO-
Me cliymia, oco0a o oBepema. BpXyHall jalukoBKe je y TOME J1a je IUJb
HEMUJIOCPAHOT ApanuHa Ja 005byOu U MOHU3HU KEHY, T0Ce0HO cHpoMal-
HE W MOTJIaueHe.

Mapko KpasseBuh je He3HaHUW Aenvja KOjU je Y HapOAHO] MOE3HjU
MIPEICTaBIbEH KA0 jyHAK KOJH MOXE CBE M JIa BIJTY IMIPHCHIIH Ja CTIACH KH-
BOT HETOBOM MOOpaTHMYy, M Jla YBOAM PEI y KUBOTY TIOjeAWHAIA YKH-
nameM cBandapuHe (Takce!).

TaxBa je cymOuHa yecTa 3a MHOTE CPIICKE JIEBOJKE U JKEHE, jep CY
OHe OuJie moTIaYeHe, a 300T marprjapxalHuX OJJHOCA U o0ecrpaBibeHe. Y
aHaJIM31 TEKCTOBA M3 HApOJHE Moe3Hje, MoKyahy yka3aru Ha TakBe Impo-
OyeMe U HaYMHE HUXOBA penaBama. JKeHa je uecto omna y napepuopHoM
M0J10%kajy (HEIO0CTOJHOM, MOHMKaBajyheM) 3axBasbyjyhu U marpujapxain-
HOM BaCIUTamy, a 32 TO HaM je MpUMep CpIICKa HapoaHa Oanaga XacaH-a-
TUHUIIA KOja je HacTana u3Mely 1646. u 1649. y Imorckoj Kpajunu u mipe-
HOCHJIA C€ YCMEHOM TPAIUIIMjOM 0K Jy HHUJje 3anmucao 1774. ronune uta-
nvjaHcku mytonucan Anoepro dopruc.

Op Tor TpeHyTKa Cy je MO3HaTH MECHULU MPEBOJININ Ha CBOj€ Je3UKe:
I'ere Ha Hemauku, Ilymkun Ha pycku, MUIIKjeBUY MOJbCKH.

Haponnu neBau nckopuctro je gorahaj OooBama jyHaka XacaH-are,
KOTa 3a BpEMeE JIOK € JIeKao y 00JIECHUYKO] TTOCTEJbY 00MIIa3e MajKa U ce-
CTpHIIa, ,,a JbyOOBIa 011 cTuaa He Momia “. CTHI KOJU C€ CIIOMUILE, HOp-
Manau je, jep y o epeme dceHa Huje cmena ga uspasu ceojy /byoas upema
MYACY, A KAMOAU UpemMa CUpanyuma uiu upujaiiesuma. 3ailo je pio op-
30 ycueguna ocyga myaxca.

He yekaj me u geopy oujenome
HU Y g8OpY HU Y POgy MOMe.

CBOjy *eHy HHj€ TTUTA0 O pa3I03uMa HeJI0JIacKa, HETo je Y y CB0joj 00-
JIECHUYKO] YCaMJbEHOCTH IIpeHarno. Hurae y TekcTy HemMamo 00jallibene
3a OBaKaB MOCTYIIAK KOjU HUJE YKOPECHECH y CPIICKO] TPATUIIUJU 1a CE MY-
XKy, JyHaKy yak oOpaha ca ,,BU U ITOK/Iamka TaKBa MaXKmka, a 1a Ce 3aHeMa-
pu Opura o neTopo maie Jele.

OH je pearoBao jep je moBpeheH meroB MoHOC, a TaKo j€ pearoBao u
Opat Oer [TunTopoBHh jep je TyMauno kao MOBpPEAY HEroBOT yIviea U na
HaIpacHO OJyTy4yje Ja je MOHOBO y/ia, He yna3ehu y aHanm3y XacaH-aru-
Ha MOCTYyIIKA.
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XacaH-arMHUIIA je MopaJia Ja HaIlyCTH MY>Ka, HaKo Ta je BOJIela, allu
j€ MopaJia fia mociyIia u Opara He MOTaBIIIA HU HeMYy 00JaCHUTH CBO]J TI0-
ctynak. Mimamo nojaBe u nmoHoca, yak OMx pekao JaKHOT MOHOCA, aju U
CTH[IA, Y TI0jeIMHIM CUTYyallljaMa 3aKacHeJIOT W HeOPaBIaHOT.

3aro je necma ,,XacaH-aruHuIa* 0ajgaja ¢ Tparu4YHUM KpajeM Kao U
,»CMpT OMepa u Mepume*.

Xacan-aruHuna je y noapehenom, ckopo o6ecrnpaBibeHOM, TOJI0KA]Y
u y kyhu cBor Opara v TO 10 UCTUM OOMYajuMa KOJU jO] HUCY TO3BOJIHIIN
Jla TIOCETH pameHoT Mya. Ha ocHOBy cBor moBiamrheHor monoxaja, Koje
My J1ajy maTrpujapxajlHd OJHOCH U Tpaaulirja, ieH Opar 6er [Tuntoposuh
HaIpacHo yzaje CBOjy CECTPY 3a UMOTCKOT KaJHjy. Y MpEeHarbeHoj OMITy-
M BEHOT Opara mMa HEMITO O/ OCBETE Mpema XacaH-ard. YnmeHUIIoM
na ,,goopy xagy u og poga goopa‘ Ipoce MHOTH Ca CBHX CTpaHa, IIECHUK
J€ OUMITIEHO CTA0 Ha CTPaHy OkajiomheHe U OHMKEHE KEeHE U MajKe.

My je y pa3roBopy 3a XKeHy Morao na Oyme camo ,,0H®, jep cy Th
naTrpyjapxajHd OJHOCU OWJIM TOJIMKO CTPOTH Ja HUCY JI03BOJHABAJIH HKe-
HU HU FIME€ CBOTa My’Ka IIacHO 1a Kaxe. [Ipema Tome, HUje HUKaKaB Kiac-
HU TIOHOC WJIM HEKO M30I1a4€HO TOCTIOICKO JOCTOjaHCTBO CIpedaBaio Xa-
CaH-arMHUILY J1a O/Ie CBOM MYXY, HaKO j€ OHa, IO CBOM KJIACHOM TIOJIOXKa]y,
U3 penoBa Typcke (eymaiaHe apucTOKparvje, Maaa MECHUK Ta] MOMEHAT
HUje yomuite pa3Bujao y necMu. OHa je Mopasa camo Jia ciaylia CBOT ro-
croiapa.

OBO jacHO yKasyje KOJIUKO je TOMHHAHTaH OMO marpujapxar y Bpe-
Me KaJ je mecMa Hactana. HakoH mTo je XacaH-arMHUIIA OT€paHa O Hhe-
HOj CyIOMHU OJTy4yje OpaT Kao ¥ CBUM APYTHM Ke€HaMa KOj€ Cy KHUBEJIE Y
TO 100a. XacaH-aruHUIM Cy yckpaheHa oCHOBHA TIpaBa, a jeJIHa O] ’bUX U
Jla caMa JOHOCH OJUTyKe O CBOM XKHMBOTY. Ha MHOTO MecTa y lecMu BHIH-
MO HE€HY HEM3MEpHY OpHUry o JelH Koje 300T Hu3a npobdiaema U Hecropas-
yMa TparmgHO 3aBpIIaBa.

XacaH-ara He cxBara XacaH-aruHUYMHO ,, HOWYUFABAIbE UPAGUYLO-
Hannoj gpopmu ‘. therosa xesba 3a )KEHOM, TTOTOTOBY IITO 00Jyje Of ,,/b)-
iy je xpana *‘, TONHKO je€ jaka Jla My HE JJ03BOJbaBa J]a CXBATH JKEHY, ITOTO-
TOBY IIITO C€ Paal O HBeMy Kao OoiecHHKy. Mako mecHUK To He Kaxke, u3
arvHoOT MOCTYTKa ce oceha BeroBo yBepeme Ja je xKeHa unak Tpedaso na
npehe nmpexo TpaauLnroHaNIHUX 00uyaja, 6e3 003upa ,, wita he ceeill ga Ka-
Jrce“ u ma ra, 6onecHor, mocetu. M ynpaBo y pacmoioxkemy YOBEKa KOjU
je Tex mpebosieo Te CBOje ,,.bYilie pare “, cMaTpajyhu aa je HmeroB KHUBOT
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3a IBETOBY JKEHY MOpao OUTH W3HA TPAAUIIMOHAIHUX 00n4aja, Tpeda Tpa-
KUTH 00jallllbebhe 3a arhHe MocTymnke. 300r Tora, oH XacaH-aruHUILY Cy-
POBO KaKH-aBa: TEPa je M3 IoMa y KOME je U3pOAniIa METOpo Jele.

VY objamimeny ICUXO0J0THje XacaH-are HEKU CTpy4maly y3umajy
JOII HEKE OKOJIHOCTH 300T KOJUX ara Tako MOCTyIa MpemMa CBOjoj KEHU
¥ He TmomTyje odnyaje u Tpanunujy. Kao myikaparil, ara je cBakako JiH-
OepanHMjU, HHJ€ TOJIMKO KOH3EPBAaTUBAH Y CTBapUMa MaTpujapXajiHe eTu-
ke. CeM ToOra, Kpaj y KOMe JKHMBHU ara, Kao U Kpaj IJie je necMa HacTasa, He-
MOCPETHO Ce TPAHWYH Ca JaJIMAaTHHCKOM 00aJioM U FbeHUM TPaIOBUMA, a
TPaJICKH CBET j€ TaMO UMAao Jpyradrje oOudaje U MopajHe HOpME KOjuMa
cy ce onpehuBanu ogHOCcH M3Mel)y MyIkapiia u keHe. Ara je Mopao 3Ha-
TH 3a T€ 00nYaje, jep je OH, Kao MyIIKapall, MoOpao UMaTH JAJIEKO IHUPE KO-
MYyHHKAIM]€ U ca pa3IMuUTUM CBETOM, JIOK je XacaH-arMHULA )KUBeJIa ca-
MO y CB0jOj Kyhu.

Xacan-aruHuIa je 6mia u3 7o0pe MmopoaAuIle, A CBEJEIHO j& MO-
paJia ciaymiaté OpaTta M MOCIyIIaTH BEroBy OMJIYKY Jla C€ MOpa yIaTH 3a
MMOTCKOT KaJjy. Y TOM MOCTYIIKY C€ BUIM U3Pa3 MyIIKE CAMOBOJHE H TO-
CIOJIaPEHEM JKUBOTA CECTPE U JIa My j€ 00MYaj 103B0JbABA0 J1a OITydyje
3a Kora he ce oHa ynartu jep je OH OArOBOpaH M.l MOPOJAUIIOM U CBETOM.

be3 003upa mro je XacaH-aruHUIA OTUIILIA U3 ardHA J0Ma Ha By HE
najia cpamoTa jep HHje OTHIIIA CBOjOM KpHBHUIIOM. MelhyTum Hu Opart je
HHUJ€ MUTAO IITa MUCJHU O CBOjO] aJh0j CYAOUHHU, HETO je Y CBOjo] yBpehe-
HOJj TOPJIOCTH O/IMAax yzaje 1a Ou ce 0CBETHO OMBILIEM 3€TY U HaIlao OIpaB-
Jabe 3a yIyie KOju My ce ypYIIHO.

a, moj bpatue, senuxe cpamoiiie —
ige me wasme og uewiopo gjeye! ,

anu HU Opar He Pa3MHIIba O HLEHOM IMOCTYINKY M IMOCTYIKY HEHOT
MYy’Ka HETO CaMO O CBOM MOBpe)eHOM yTyiey a TakBy INTETY YMAambH.

Xacan-ara ce 1oKajao TeK KaJi Cy CBaTOBH C FbeTOBOM OMBIIIOM KEHOM
MIPOJIA3HJIH TIOPE FheTOBOT JIBOPA a MajKa M3alllia Jia TIO3paBy U 3arpin
JIEITy.KOj1 CY O] c€ 00paTuiIH prjednma:

Cespaiuu nam ce, Munra majko Hawa,
ga mu iiebu YICuHaiu gamo.

XacaH-arMHUIIA j€ 3aMOJIMJIa CTapEIINHy CBAaTOBA J]a 3ayCTaBH KOHE
na Ou JapuBayia CBOje CHPOTHIIE, U JOK je 0OaBJbajia 0 Cy3a MOTpEecaH
YUH HEOOUYHOT OTpaIlTama O Jele, T0jaBuo CE Ha MPO30pyXacaH-ara u
CaMo jeTHOM PEYCHUIIOM JIOTYKAO TY)KHY MajKy:
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Xog ' uwie amo, cupoiiuye moje,
Kag ce Helie cmunosaiiu Ha éac,
Majka eawia cpya KameHoia.

Tama ce y Xacan-aru mojaBjbyje CTHI 300T UCXUTPEHE OIIYKE O
Ka)XXmhaBamby MajKe, jep j€ YBUEO KOJIUKO Cy CHpoYrhiU Majliy IPUBPIKEHU.

[Ta u can, kan y aruHUM mpekopumMa jacHo oceha Ja ce oH Kaje, a To
3Ha4M Jja Ou UMaK CBE MOIVIO U JIETIIIE J1a CE 3aBPILHU, OHA HE MOXKE HUILTA
na yuuHu! Y TOM TPEeHYTKY MajudHO Cplie je Mpenykio. Y aymu Oonec-
HOT U MOJ1 TepeToM OoJiecHHUKe camohe HEMPOMUIIBEHOT are, HElITo ce
n3MeHm10. Yak ce YMHU Kao J]a HU HEeMy OHaj HeTOB TeCT MPOTEPHBAbHA
MajKe CBOje Jierie Huje 6uo jacan. Peun ,,...xag ce nehe cmunosainu na sac,
Majka sawa cpya kameroia Tpebao je MOXKJa Ja Kaxy Jla ce U caM ara
y IyIIH Kaje.

VY cnuuHOj je cuTyanuju, BepHa Jbydoa Anhenuja, y nmecmu ,,JInoba
Jakmmha* pasmunubana je o Hamepama cBora myxka [Imutpa Jakmmha
KOJH JOj je HapeaMo J1a ra He YeKa y oMy U jaa youje Opara bornana.

Anhenuja, moja sjepna wyoo!
owupyj menu moi opaiia boigana;
axo au ia owiposaiiu Heheuw,
He YeKaj me y oujeny geopy.

Anbhennja pasMuIba 0 CBOM MOHOCY U Tpaauiuju (,,I me 6par Opa-
Ta HE BOJIM, Ty HeMa cpehe®, HapoJHa U3peKa) Kaja MPHIMKOM n3bopa 3a
KpaJba HakoH cMpTu napa Jlymana 1355. ronune, noctyna Majka JeBpo-
cuMa roBopehu miahanom cuny Mapky:

Maprxo cune, jequnu y majxke,
He 6una wiu moja pana xneiua,
Hemoj, cune, io6opuitiu kpugo:

Hu wo 6aby, nu tio ciupuuesuma,
Beh iio uipasgu 6oia uciiunoia,

Hemoj, cune, usiyouiuu gywe;

bowe iy je uztyouiiu inagy

Heio ceojy oip jewuinu gyury.

[Tecma ,,Ypomr u MpmwasueBuhu' nacimpucana je norahajuma mocie
cMpTH 1apa [ymrana, kora je Hacnenuo Ypour Hejaku, u mecHUK u3paka-
Ba Cyll Hapo/aa o BpeMeHy u norahajuma xoju cy mperxoamin KocoBckom
00jy, 0 y3pormma ciabJpema CpIicKe apkaBe U nmopasa Ha Kocosy. McTo-
pHjCKa OCHOBA MPOIIUPEHA j€ M0jeIMHOCTUMA KOj€ j€ HaArpaauiia Malira
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reBava J1a Ou ciuka Owiia MOTHyHHja U Ja OU ce 3aI0BOJBUIIM HEKHU 3aX-
TEBU EIICKE TEXHUKE (JIeTaJbHO MpHUYamke, MOHABbAE, CTUIICKE QUTYpE,
CTaJIHU €MUTETH, OOraTCTBO ONKCA ONPEME U MOCTYIaKa JTUKOBA).
3Haun Aa je noHoc koj CpOa HajBaKHUjU Ma Tako nocryna u Anbe-

nvja Hanazehu HaunH na u3mupu 6pahy u cauyBa cBojo Opa3 U 4acT:

Hme wiu ce ceyga ciiomurbano

gOK je CyHya u gok je mjeceya

WO Cy pexau, WaKko My ce CULeKIO

Og boia je senuka ipujoiua,
a og wygu okop u cpamoiia!
pehu he mu mano u eenuko:
suguile 1u OHe HecpeuHuye...

W onnyun na HE MOCTYIH KaKo joj je MyX Hapeauo. Mmana je Tonmuko
MOHOCA M XpabpOCTH Aa je OTyunsIa 1a Ce CympOTCTaBU MYKY U HE U3BP-
i Hapeheme, MTaBuIle 1a YYUHU CBe Ja Opahy 3aBal)eHy u3aMupH, 1ITO
JOj u ycrieBa (Mako HUje MoIJla OYeKMBaTH TakaB MocTynak aesepa boraa-
Ha, aJI1 je MMaJia YacHe HaMepe).

3axBasbyjyhu MOJIMTBEHO] Yalllk KOJy j€ OHA JIOHEJa M3 CBOTa JiomMa
noiutyjyhu Tpaaunujy:

Te ysuma yauity monuiugeny,
CAKOBAHY 0¢g cysola 31aula,
witlo je ona og oya goHena,
UYHY pYJHA HAWOYUNLA BUHA,
uax je Hocu ceojemy hesepy,
bYOU wela y CKyil Uy pyKy,

u ilpeg ruUM ce go 3embuye Kiared:
Ha waci weou, moj muu hesepe!
Ha Yaciu ieou u 4auia u uHo,
{OKJIOHU MU KOFA U COKOTIA.

jep cy ce 6paha 3aBamuna camo 300T HHATA U TIPKOCca, 300T KOHha U CO-
KOJIa, a HE 0CTaJle MHOrOOpOjHE UMOBHHE.

JlmuTap je cXxBaTHO MOPYKY, IPUJIKKOM CTpajaBarma COKOJa U He-
TOBE TOpYyKe, M OMO Ta je CTU To ce 0e3 pasiora 3aBaino ¢ OpaToM 1 Ha-
penuo xeHu na youje Opara. Cturasiu Kyhu, 3a0puHyT Aa je Berona xe-
Ha WIaK U3BPIIIIA BETOBY OJTYKY, CyouHo ce ¢ AHhenunjom koja ra je oOa-
BECTUJIA J1a Ta je ¢ Oparom u3mupuia. buo je To TpeHyTak BeHOr MoHoca.
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MoTHB yekama MpUCYTaH j€ U HamIalleH y necMu ,,Poncrso Janko-

Buh CrojaHa“ y k0joj BepHa Jby0a, Jena, 6pure o CTOjaHOBO] MajIy U BH-

HOTPaJIy - PyKOCaIy, KOjH TPaKu CIIYTY a He TOCTIoapa U KOMe ce Mopa I1o-

CBETHUTH CBa MaXkha U Opwura, ok je Ctojan y 3atoueHnnTBy. CTOjaH ce mo-

HOCH OJJp>KaBarbeM BHHOTPAJIA, KOJU j€ OTHINA0 HAJIpe Ja MorvieIa, KOju je

OJlpKaBalia FeroBa Majka y3 momoh cHaxe Jerne 3a Kojy ’eroBa Majka Kaxe:
CHajo, Jeno, Henouieno 31aiio...

VY 0BOj HApOIHO] MECMH MPENO3HAT/FUB j¢ MOTUB OpucejeBor mo-
BpaTka Oalr Ha J1aH cBanoe, jep merosa Jemna (,,9eKkana ra 3a JIeBeT rouHa
W JIeceTe 3a ceaM Mjecelld * BUIe HUje MOoIva Ja YeKa U OIIydnsia je Ja
je ucrtipoce. Ctojan ce Bpaha 6amr Ha nan cBaade, kao Oxamuce], au MOCTy-
na Jpyradvje u He CyKoOJbaBa ce ca CBaTOBHMa, HETO /1a O CBaTOBE yMH-
pHo, CBOjJY BOJbEHY CECTpPY yZaje 3akuheHe CBaTOBE.

VY canyHOj cUTyaluju npeTwu are o PubHuKa npema yriegHoM J1o-
mahuny Byphy CenkoBuhy mweros cun MBo onyuyje ga 'y 18o00jy ¢ arom
OZIMEHHM CBOT oHeMohasor onia Bypha u cam ozne Ha MeTIaH 3a 4acT U 00-
pa3 nopoauie.

Og’na mejgan, ga ce oiiegamo;
axo n’, Byphy na mejgana neheuw,
upegu menu iahe u Koutyny,
HeK ja 3nagem, ga cu Mu ioKOpaH.

To je moBpesa MOHOCA, KOjU C€ MOYKE PEIIUTH CaMO y JIBO0O]Y, ajH je
oH HeMoha#. Tax my nomake mnahanu cun MBo, jennHo y31apje onemoha-
JMX POJUTEIA.

Ha nctu Hauun je nospehen nonoc Bojeoze Ilpujesne y necmu ,,Cmpt
BojBOzie [Ipujesne. Kana je Typcku map 3aTpaskuo 011 BOJBOJE TPH BOjBO-
nuHa 100pa; calbiby Ha Bajiujy, Koma JKiapana u BepHy JbyOy. BojBoma
[Ipujesna je mMPKOCHO MOPYYHO Iapy Ja He J1a HU jeTHO 100po U Ja ce He
TJIAIIA HU BeTa HU BhEeTroBe Bojcke. Y MoryhHoCTH 1a Oupa usmelyy sKuBo-
Ta U 4acTH, HUje umao nuiemy. Mzabpao je mra My Bajba YUHUTH, IIOHO-
caH, xpabap u omrydad. OIydro je 1a o€ y CMPT, a TaKo j€ OMIyqria U
HEToBa BepHa jkeHa Jenmuiia (YacHa cMpT MpocaBy caB KHUBOT, U3PEKA).

O Ilpujesga, 6ojsogo cuianrahka!
HoubU MeHu go wpu goopa imeoja.:
ip6o gobpo, cabsby HasajIujy,
Koja ceue gpeme u Kamerve,
gpe6o, KameH u citlygeHo igodiche;
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gpyio goopo, Kgpana xomwa iusoia,
KOju KOFoUY MOJCE Upenetiuiiu
3acobuye u o gea begema,
wipehe goopo, wieojy /Y0y epHy.

VYV 06e cutyarije TOHOC j€ BaXKHH]H Off OUJI0 KaKBE Mpeaje.

NBo CenkxoBuh omtyuyje na 3aMeHH o11a, cTapor DBypha, a y apyroj
cuTyanuju BojBozaa [Ipuje3na paau moHoca permraBa Tako Ja CBOjy cabiby
M3JIOMU J1a )hbOME HE PyKyje Hempujaresb, 1a caM youje koma Xapana na
HE CIIy>KU HEeIpHjaresby, a. leroBa KeHa cama OJTy4H /1a 3ajeTHO CKoue Yy
Mopagy (,4YacHa cMpT MpoCIaBu CaB KUBOT)

VY nanamme BpeMe NouTyjyhu BHUXO0B YMH, HApOJ j€ OMJIYy4Ho Ja y
IbUXOBY 4acT noceetu obenexje Bojsonu [Ipujesnu u meronoj xeHu, Ha
ceBepouctouHoj crpanu Kyne ox Cranaha, jep je Bojsona [Ipujesna ocum
XpabpocTu moka3ao Jby0aB mpeMa OTaiOnHM, KEHH, Mady, 1a ce CIIoMe-
HUK 30B€ ,,CBEeTHOHUK JbyOaBu™ 1 TO he OuTH HajBUILIK cioMeHHUK y Cp-
O6uju xoju ctBapa Bajap bopuc Cramapcku.

OBHM CIIOMEHHMKOM yKa3yjeM Jla HHje€ caMO yCMEHa Tpaaulldja Koja
YyyBa BpEAHE M OAJy4YHE MOJYyXBaTe IOjeJAMHAala, HEro M HCTOpUja 4y-
Bajyhu ycriomeHy Ha Taj norabaj.

MecTto cTHaa ¥ TIOHOCA Y HAIO] YCMEHO] HApOAHO] KEbHKEBHOCTH.
Ha ocHOBy oBe TeMe MEHE je 3aHMMaJIO KaKo j€ HapOAHH MPUIIOBeIay Ty-
Mauno OBE MOCTYIKE y CPIICKO] HAPOJHO] KEUKEBHOCTH, TO OU 3HAYMIIO
MTOHMKEHHE.

[Tonoc je Baxxan u Crapom Byjamuny xora Typium nmpucusbaBajy aa
0/1a jaTake U CBE KOjU UM IOMaXKy, ajli OH OJUIydyje Ja TO HE YHHH.

An’itosopu ciiapu Byjagune:
He nygyjiue, Typyu Jlujesroanu!
Kag ne kazax 3a wie xuitipe noie,

KOjeHo cy KormMa yiljeyaine,
U He Ka3ax 3da jyHauxe pyKe,

KOjeHo ¢y Koll/ba upenamaine

u Ha ione cabsme ygapae,

- Ja ne kazax 3a nasxcmuge ouu,
Koje cy mMe Ha 3710 Hagoguie,
inegajyhu c nHajeuwie inanune,
inegajyhu gome na gpymose,
Kyg uponaze Typyu u wipiosyu.
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O Ham0j yCMEHOj HapOAHO] KEbMKEBHOCTHU O/IaBHO j€ HAKMCaHO J1a Cy
TO HEIPOJIa3HE BPEIHOCTH Y UCTOPHjH jETHOT HApoJa Mo y30py Ha BEIH-
K€ €BPOTICKE HapoJie, 9ak OM HECKPOMHO MOTao0 Ja 3ara3uM Ja cy y Ioje-
JTMHUM €JIEMEHTHMA M CHAKHHUjE€ HETO eTOBH U IOPYKE OCTAIMX HApO/Ia.

VY cBOM npuKasy mokymrahy 1a CKpeHeM MakKiby YATajamna Ha YucToTy
nopyka (MHOTe Cy NMPETOYeHE Y U3peKe, THOME, MTOCIIOBHIIE) Y MOCTYIIIIH-
Ma JIMKOBA KOjU M TIOPE]l CTPaiarba OUIIY YHCTOTOM M €MITaTH]OM 3a ApY-
re, 1Ma 4Yak v HeTpujaTesbe.

O jenHoj of1 HajIIO3HATH]UX HAPOJHUX Necama ,,banoBuh Ctpaxuma®,
KOje je Ha OCHOBY Ka3zuBama Byky Credanosuhy Kapayuhy pexao Hapon-
Hu nieBay Crapan Munnja, Hanucanu ¢y OpojHH KOMEHTapH, ypal)eHe MHO-
ro0OpojHe aHaJIn3e, Yak j€ CHUMJbEH U (PUIM, a Ha OCHOBY OBOT MOTHBA €
Jby6omup CumoBurh Hanucao apamy pa3Bujajyhu Tparuuad MOTHB y TyMa-
YyemYy MOCTyIaKa )KeHa TOKOM HCTOpH]e.

[Ipuya je jenHOCTaBHA M YeCTa y UICTOPHJU M HAPOAHO] TIECMU (O UeMy
ce y JaHallbe BpeMe YaK He CMe HH TOBOPHTH) 3JIM TTAKOCHHIIN Ca 3JIUM
Hamepama, OJIMETHYTH OJ JbYICKUX IMOCTYTaKa, CKIOHH HACHJBY, OMET-
HYJIU Cy C€ ¥ OJ BIIACTH W O] YaCTH, TOKOPWIIM CY U ABOPE U UMOBHHY I1a
Yak UM OTHUMaiH keHe. bopehu ce 3a cBOjy UMOBHHY U 3a MOBpaTak CBe-
ra noxapanor, banosuh Crpaxuma ce cyodaBa ¢ mpoOJIeMoM Jia My Yy TOj
HaKaHW HUKO HE KEJIH J1a_IIOMOTHE T1a YaK HH OJMCKH MPHjaTeJbH WA POJT
pohenu, crapai anu xepoj Jyr bornan u \meroBux IeBeT CHHOBA, YaK HU
300T pasnora Jia cracy CBojy cecTpy Koja je yaara 3a banosuh Ctpaxumy.
3a nomoh y 60p0Ou 3a 0TETO HUCY UMaJIM HU MOTHUB Jla UM j€ cecTpa JocIe-
7a y 3apo0OJHEHHINTBO y KOME j€ TPUCUIbEHA HAa HeYaCTaH MOCTYIIaK /1a Oy-
JIe YJIO’KHUIIA 3JI0ITIaCHOT ¥ caMoBoJbHOT Biax Anuje, Typuuna, 3akneror
HeTpHjaTesba Halle Bepe U TPaJuIlyje.

[1a rae cy onaa ctug u nmoHoc?

banosuh Crpaxuma je omIyuno 1ga ce caM u300pH 3a CBOJy OTETy
UMOBHHY H Bparu xeHy. CONMMIapHOCT MOPOJIHIIEe TACTa W IIypaka HHUje
nocrojana. HakoH unTaBor Hu3a mpobiieMa ajau ¥ JOMHUIILBATOCTH (T1a Yak
ce o0yde y Typcke oJiope) J011ao je 10 yanopa Biax Anuje u cBoje xeHe
Y YOUHO JIa j€ ’eroBa eHa caaa y tyhem (Typuurnosom) napydjy. I[lpuxsa-
THO j€ TaKBY OKOJIHOCT aJlid HHj€ OycTao oa 6opode 3a cBojy xkeHy, Anbe-
nujy. Yacau Jyr borman oBako roBOpu CBOME 3€TY:

An’axo je jegny nHoh Hohuna,
Jegny nohyy rume iiog yagopom,
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He Mooice U eulue Muia ouniu,
001 j'youo, na je wio upoxieio,
B0JIU FveM)), HelO uiebe, cume;
Heka uge, spai je ognecao!

Tako roBopH Majka 1 JaBHOCT KOja ocyl)yje TakaB »KE€HUH MOCTYTIAK.

Tymauewe Hapoaa. KpuTHiky u omTpo 3a CBaKy OCYyIy, jep je mojam
OpavyHe OAaHOCTH M BEPHOCTH CTYyO MOPOAUMYHHUX OTHOCA.

banosuh Crpaxuma je mopaszuno Brnax Anujy. [ToBpaTno gact u 06pa3
aJI HHUje BpaTHo *eHy AHlennjy, Koja ce MPUKIOHNUIIA HOBOM JbyOaBHHKY.
Kana je cBe ucnipuvao Jyr bormany, peakiyja je omrpa ajqu HeonmpaBaaHa,
jep je jyHamTBo Tpedasio moKazaTtu paHuje:

O moj maciue, ciuapu Jyi-boigane!
Onga mene wybda oopanuna,
Jbyba moja, muna whepa wisoja,
He whe mene, iomooice Typuuny.
Inany Jyorce, kako oiars dcusu,
Bukny Jyoice heye gesetniopo.
Tlosaguitie nooice gegeitiope,
Ha xomaiue xyjy uckugajite.
Cunna heya 6aba nocnywaue,
Te na ceojy ceciupy Kugucause.

OnjeanoMm je mporoBopuo nonoc nopoauue Jyr bornana, ogjennom
rocrajolie xpabpu aa cBojy hepky u cecTpy MCKuaajy 300T BUXOBOT T10-
BpeheHor moHoca NopoauIE.

Cge To unak Huje nokonedano banosuh Crpaxumy W yMHE CBE Ja
CBOJjY KE€HY BpaTH JIOMY CBOME, T1a U IO LIeHy yriena u kputuka. OH je je-
JMHYU UMao CHAre /1a joj ONPOCTU U HE TPa)Ku HUKAKBY Ka3HY jep HEMaM C
KHME JIaJTHO TTUTH BUHO, KA0 M3TOBOP ajii M Ca3Hamke J1a My je MoTpeOHa u
71a jOj TparTa.

An’ je He na Ctpaxunuhy 6aHe, Hero uMm ce oOpaha moncehajyhu ux
Ha MOCTYMaK Kajia Cy OJ0UIIHU a My TTIOMOTHY Y CyKoOy ¢ Biax Ammjom.

Llype moje, geseiu Jyiosuha!
Lo ce, opaho, ganac obpykaciue?
Ha koia ciie nooice omipinynu?
Kag ciue, opaho, eu wiaxu jynayu,
Kamo nooscu, kamo eawe cabme,
Te ne oucitie ca mnom na Kocosy.
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Jla yunuine ¢ Typyuma jynawiigo,
ecuiue ce mene y negou?

He gam sawy ceciupy iioxapuuiiu,
be3 6ac bu je moiao cionuiuu,
an’hy c monuit’ c8y wazouny mojy,
HeMaM ¢ Kume JIagHo UL 6UHO;
HO cam /byou MOjoj HOKIOHUO.

Hapoanu neBay cmarpa Ja je TakaB IOCTyIaK 3a AUBJHEHE U TO jac-
HO HCKa3yje y MEeCMHU.

Ilomano je wakujex jynaka,
Ka’ wino 6jewe Cuipaxunuhy 6ane.

Ha xpajy ananmse yka3yjem Ha 00rarcTBO CTWICKHX (PUTypa y HAPOTHUM
recMama off CTAJIHUX enuTeTa (BepHa Jby0a, pyjHO BUHO, BAHOTPAJI PyKOCa,
cHajo Jeno, HEHOITIeHO 371aTo0) Tpajanyje (Hajuemhe Tpu CTEeTeHa, Y TMCMHE-
Ma Typckux Benukaia yryhenux bByphy Cenxosuhy u Bojsoau Ilpujesnu, y
janamy neBojke Mapky KpaseBuhy, y necmy I[Ipenpar u Henan u Tpu HuBOQ
cyko0a) epcoHr(puKaImje (paziosopa ¢ Korwem u cab/b0M) CJIOBEHCKE aHTH-
Te€3€ Ka0 U3y3€THE BPETHOCTH CaMO Hallle yCMEHE KEH)KEBHOCTH.

Llwa ce bujenu y iopu 3eneneo
An je cnujei? An’ cy nabygosu?
/la je cnujei el 6u okouinuo,
nabygosu eeh ou noneiujenu.
Hui ‘je cuujet nuiii "cy nabygosu.

Kana ce Ha mocTaB/beHa MUTamWa /1]y HETaTUBHU OJITOBOPH, a TEK OH-
Jla TIpaBH -

Heio wainop aie Xacan-aie;
OH bonyje 0g swytujex paua.
Obunazu ia maie u ceciupuya,
a wbybosya og ciuuga He Mouid.
1 JTUTOTA - YOIaXkaBame J10jMa HEKH TO Ha3UBajy U eypemuzam
Ja ca m uyo u wygu mu kasxcy
la cu gobap jynax og mejgana;
A u mene He Kygu gpyacuHa.
(y necmu ,,JiBo CenkoBuh u ara ox Pubnuka®)
Karxo 1a je naxo ygapuo,
uckuge my us pameta inasy!
(y necmu ,,Mapko KpasseBuh ykuna cBagdapuny*)
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Kag wio 3auy Byphesa Jepuna,
Maxkcuma je pykom ygapuna,
Ygapu ia pyxom tio obpasy,
Karxo 1a je naxo ygapuna,
Ygapuna o oujeny auyy,
Yeiiupu my iomjepuna 3yoa.
(uz necme Byphesa Jepuna)

Ona Koja je y MHOTMM IlecMama Ouiia oreBaHa Ha Jjiomem riacy ,,Cta-
puna HoBaxk u kae3 borocas®, 3arpaxmiia je moMoh off Hejakor yHyKa U TO O
YeMy HETO O FhbeHOM IIpaBy Jia OJTydyje 3a Kora Jia yia cBojy Khep. YHyK joj
oOjammana (,,[Tonaj hepky Bumumy Mauapy, Te he ona Outn y 6orary wim
T je moaaj ox MockoBcke kpasby, Kan Oynemo ¢ kpasbem mnipujaresbu Mo-
CKOBH Cy 071 00ja jyHari, Mory Hama momoh’ BojeBatu, AKO JIY je Tajerl 3a
Typuuna, Typuun xohe 3emspy o1 Mupasa, Xohe 3emiby, xohe u rpaiose).

Hejaku yHyK je pasymMHO caBetyje 0aky JepuHy, a 3a TO je J00HO0 03-
OuspaH yaaparl 1o JIMITy, aii Hejaku MakcuM HHje OAyCTao OJ1 CBOT 3ara-
XKamba onTyKyjyhu JepuHy 3a cBe meHe OATyKe HApOUUTO 3a Ba3ajIHU Of-
Hoc npema Typruuma, 300T Koje Cy je ceJbaHu HAIyIITa M, 300T Jera je y
Hapoay MpeJCTaB/bEHA Kao ,,IpoKjeTa JepruHa®.

VY 10j cutyauuju JeprHa HeMa HU MOHOCA HU CTHJIA; IIOHOCA 32 OHO
IITO je YYUHUIIA, HU CTHAA OapeM 3a OHO IITO je YYMHHIIA YHYKY Kora je
MTUTAJIA 32 CABET.

3aro MOj yBOJHU KOMEHTAp 3aucTa MMa MOTBpAYy y uueju: ,Yume ce
Oynasa MOHOCH, TOTa Ce TaMeTaH CTUIN .

Hajropa je ocyna Hapoza kaja no 31y Oyzaemr ornesad. Hema rope kas-
HE.

3aro cy MHOTH 3amamTwin 37mocpehHy cynOumHy XacaH-aruHUILE,
yactad nocrynak Anhenuje xene Jmutpa Jakmwmha, noctynak Jenene,
xeHe Bojeone I[lpujesne, ckpomuy Jeny, cHaxy CTojaHOBE MajKe, YacTaH
nocrtynak JankoBuh Crojana u banosuh Ctpaxume u TUME TOTBphyjeM n1a
J€ y HaieM Hapojy OMJIO YaCHUX MOCTYTIaKa, YaK U 3a JUBJbCHE U 32 TIPH-
Mep. CBe TO yKasyje Ha BpeTHOCTH HAPOIHE MOE3H]E U 3aMaKamhe Ha YEMY
Cy Ce TpaJIiiii IIOHOC U YacT.

V¥ eny ,,Cmpt Cmani-are Yenruha* Misana Maxcypanuha, ped je o xa-
pawIvju arv Koju CBE YMHHM JIa TIPUKYIIH Xapad 1a U 10 [eHy Tepopucama
paje u youcrasa. Kaga Huje ckynuo xapad, HapogHU HaApOJIHH TeBay j€ TO
OBAaKO OIIHCAO0:
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Cpamoiua je maxeome jynaxy
Ckyimain xapay, He CKYUUIIL Xapaya,
UUIULUHYUL ce He UoLogUuil YUsbd.

Hewma Behe ka3ne Hero ocTar mo3HaT 1o HEYCIEIOM IMOKYIIIajy. 3aTo je
¥ HapoJl 1MOKa3ao CBOje JOCTOJaHCTBO M TIOHOC HEKOTa O]l jyHaka ciaBehn
(xao Mapka nnu Ctpaxumy, Anhenujy u Jenuny), a Hekora npukasyjyhu
Kao HeratuBHe Jukose (CMauni-ary, Jepuny, uak u Mpmwasuesuhe).

OBakBUM H300pOM YCMEHHUX HApOJIHUX [T€caMa jKeJIeo caM Jia IpuKa-
JKEM Kako je HapoJ 0no Haj0oJpH Cyauja 3a CBa MOryha MOCTyIama, Kako
3a IUBJbEHA U MIOHOC C HBbHUMA, TaKo U 3a OCYAY YakK U CTUJ.

Jlureparypa

Josan Jleperuh, 3nara bojosuh u Mapuja Murposuh (2010). Hcitiopuja kreusicesnocitiu
3a upeu paspeg cpegrve wikone, 3aBoj 3a ynoenunke, beorpan
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THE PLACE OF SHAME AND PRIDE
IN ETHNO FOLK SONGS

Summary

The paper presents an analysis and interpretation of the concepts of shame and
pride, especially in relations between men and women, in the ethno folk songs “Sm-
rt Omera i Merime”, “Marko Kraljevi¢ ukida svadbarinu”, “Hasanaginica”, “Dio-

ba Jaksica”, “Ropstvo Jankovic¢ Stojana”, “Smrt vojvode Prijezde”, “Stari Vujadin”,
“Banovic Strahinja”, “Ivo Senkovié¢ i aga od Ribnikara” and “Purdeva Jerina”.

Key words: shame, pride, honor, folk songs, woman, man, literature
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gutin@gmail.com
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®JIOPA CEHC CA CPBUMA U1 3A CPBE

Pe3zume

Y pagy je iipuxazano aniasicosarwe napegnuka cpiicke ojcxe [pyiol iiewiagujckol
ityka ,, Kmwaz Muxauno“ ®@nope Cengc na tiony upoiiaiange, y iipeoj ionosunu 1918. io-
gune, y Eninecxoj u @panyyckoj. bpuitianka @nopa Cenge buna je gobpososua 6onnu-
uapKa u Jcena 80jHUK Y CPUCKO] 60jcyl, anu je opeg MeguyuHcKe u 60jHuuKe omohu ou-
Ja uy ynosu ambacagopa cpiicke gpoicase. [lpocana je ipegasarsa iipeqg OpUiaHCKUM, ay-
CUPATUCKUM, HOBO3CIAHGCKUM U KAHAGCKUM WPYUAMA, AU U Y elIUKUM CANama u uo-
3opuwitiuma ipeg ceeitiom. Ilyitiem iosopa Upukyimsana je dpuioie y Hosyy u ogehu 3a
cpiicky 6ojcky. Fbenu iosopu o ionioiiu cpiicke gpoicase u 80jcke, 0 Clupagary U HCUBOLy
Y posy, bunu cy 0bjasmenu u 'y eHineckum IUCiosUMd.

Kibyune peun: @ropa Cenge, ambacagopxa, becegHuuiinigo, wiliamid, KaHiiuHe,
Euninecka, @®panyycka

JobpoBospHa OoHMuapka u xxeHa 6opanr dnopa Cenzc obenexuna je
niepuon [IpBor cBeTckor para y cprickoj ucropuju. Pohena je 22. janyapa
1876. ronune?, y mapoxuju Hemep Ilormiron, y okpyry Jopk, y Exrieckoj.
OopasoBana ce y IlIBajiapckoj 1eB0jauKo]j MIKOJIK®, CBUpAja j& BHOIHHY,
MYHO YMTalla, TEYHO je roBopriia (hPaHIyCKH U HEMAYKH je3uk* U 10CTa

1 Yausepsuter y HoBom Cany, @apmaneyrcku dakynret, milenazikic85@gmail.com

2 Y pacniony oxn 1876. no 1889. HaBoaM ce roanHa BeHOT polema. JIyns Muiep,
y km3u Nas brat: zivot kapetana Flore Sends Ha cTpanu 35, HaBOAM J1a je TocTohuma
®rnopa pohena 22. jamyapa 1876. rommue. Yacommc Bugos-gawn: ucitiopuja cpuckux
patiosa 1912—1918 y cauyu u peuu, cB. 3 / ypenauk Jyman Mun. [lujauku / Beorparn,
1921, ctp. 160 HaBomm na je pohena 1883. rogune. Y IlepconarHoM qocHjey MpHUITaTHAKA
Bojcke Kpasmesune Jyrocnasuje ®mope Cenpc, y KapTOHY JTHYHHX H CITyKOSHUX OHOCA
odummpa, y pyopurtn gatym pohema ymucad je 22. janyap 1889. ronuna. (Bojau apxus
Beorpan, 30upka mocujea IepcOHANHUX Ionaraka oQHUIpa, MOXOPHUIHPa M BOJHUX
ynHOBHUKA Bojcke KpasseBune Jyrocnasuje Bojau apxus (BA), K. 1566 6p. 614.)

3 BA, K. 1566, 6p. 614.

4 Y mepcoHamHOM naocujey mpumnanHuka Bojcke Kpamemue Jyrocmasuje, y
Kaprony nuunnx u coyx0eHux ogroca odunupa Omope CeHac y pyOpHIn Koje je3uKe
TOBOPH, THUIIIE: CHITICCKH, CPIICKHU, PpaHIycku u Hemadkn (BA, K. 1566, 6p. 614)
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n00po Hayumia cpricku’. buia je jeaHa o peTkux skeHa Ha Kpajy 19. Beka
ca IOJIOKEHUM BO3aukuM ucnutoM. ¥ CpOujy je ctumia Ha nodyetky llp-
BOT CBETCKOT para y yio3u J00poBosbHE OonHnuapke’. Y okroodpy 1915.
roavHe, Kajga cy opyxkaHe cHare Aycrpoyrapcke, Hemauke u byrapcke
Hanasie Cp6ujy, ®ropa je modena na paau y npeBujanuiuty Jpyror ne-
raaujcKor myka ,,Kma3s Muxanno®’. Yenen parHux omnepaidja J0Hena je
OJIUTYKY J1a C€ ca CPIICKOM BOjCKOM TOBydYe Tpeko balyHe, kao ,,BOjHUYKA
nynusba‘s. Jlana 1. janyapa 1916. roqune mo0uiIa je YuH Kamuiapa u yIi-
7a'y 6opOeHe petoBe CpIICKe BOjCKE HE CKPHMBAjyhn )KEHCKU MHICHTUTET’,
V cBuM GopOama mokaszana je ,,BeIMKy MPUCceOHOCT, XJIAJHOKPBHOCT U U3-
JIPXKIBUBOCT 10,

VYuyecTBOBasa je y paTHUM omepaljama 10 Kpaja para, ajiH je mopet
BOJHHYKE TToMOohu Ouiia M y yno3u ambacamopa cpricke apskase. [[pikana
j€ TOBOpE O TOJITOTH CPIICKE JpKaBe W BOjCKE Y HHOCTpaHCTBY. [lyTeMm ro-
BOpa ycrielna je Ja MPUKYIU MPUJIore y HOBIY U ofehu 3a cpricKy BOjCKY.
Ha mouetky 1918. rogune oaprxana je y JIoHT0HY HEKOJIMKO TOBOpA, y Be-
JUKHAM cajama ¥ TI030pUIITHMA, Ha KOjuMa je TTOKa3uBaja CIMKE O TOJro-
THU CPIICKOT BOJHHKA Y POBY, O HEMAIITHHU U ITPEKUBJbaBamwy. Takohe, cia-
Ja je OpUTaHCKUM JINCTOBMMA TEKCTOBE U (poTorpaduje o cutyauuju Ha
¢dponty, Te je EBpoma 6mia yno3Hara ca >KMBOTOM BOjHHUKA U FbEHUM aH-
raxoBameM. Yapyxeme Miaaux xpuithana u3z Exrniecke yctynuio je nse
KaHTUHE 3a Kady M 4aj CPIICKO] BOjCIH, KOJ€ Cy €HIVIECKU BOJHULIU KOPHU-
CTHJIM 32 Pa30HOIy, YNTakhe¢ HOBUHA U MHCamke. JeqHa je KaHTHHA WHCTa-
nupana y Mukpwu, a npyra y Boaeny. 3a cpricke BOjJHHKE Y POBY je n00mia

5 Cpiicke Hogune, 6p. 109, 17. nenemdap 1916, ctp. 2, Muc @ropa Cangpec.

6 Munena XK. Xukuh, Vioia swcena y paitiosuma cpiicke sojcke og 1912 go 1918. iogune :
gokitiopcka gucepiiayuja, Hum, ctp. 32-34.

7 ,.To je 6bmma Moja BemmKka cpeha ma Me ompene Oamr y oBaj IMyK, KOjU je TIPU3HAT
Kao HajOOJbH ITyK Y CPIICKO] BOjCITN, 3aITicaa je y cBoM nHeBHUKY. F. Sandes, An English
Woman-Sergeant in the Serbian Army / by; with an Introduction by Slavko Y. Grouitch. /
London [etc.], 1916. ®mopa Cenac je og HOBeMOpa 1915. mo mapta 1916. roquae muca-
Jla THEBHHK Y KoMe je 3abernexmia mpuay o Cpbuma, o morahajuma Ha GpoHTY, ToceOHO
0 CUTyalllju y TyKy ,,Kma3 Muxanino”. /IHeBHUK je pBU MyT mTammaH 1916. ronune, y
n3namy Paitine konexyuje. IIpeBos ca eHINIECKOT je3HKa je M3BPIINO MogHapeaHuK Crn-
pa Panojunh. ®nopa Cannec, Enineckursa y cpiickoj 6ojcyu /TIpeBOA ca SHITIECKOT je3UKa
Crmmpa Pagojunh/ Beorpan 2014, ctp. 15-16.

8 Jlazapesuh Jenena, Enineckurse y cpiickom Hapogy, beorpam 1929, ctp. 134.

9 BA, K. 1566, 6p. 614; ®nopa Canzec, Has. geno, ctp. 114.

10 Cpiicke Hosune, 6p. 1, 3. janyap 1917, ctp. 3, Enineckursa y cpiickoj ojcyu.
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3000 gonapa. Y mucmy ynyhenom BpxoBHOj KOMaHIU ajia je peasior o
ynotpedu HOBLA: ,,JeTHUM /1€7I0M OBOT HOBIIa ycTaHOBUhy ueTupi ,,Kan-
TuHE* — oHO TO CpOU HUCY HUKAJla UMaJIM — Ha IyTeBuMa rie he ,Yuue®,
unyhu mopen kamMmape M KOomwa, Kao M BOJHHIIM IPH IIPOJIACKY, Kajia ce Tell-
ke Bpahajy y cBoje jenuHuiie, Mohu cectu u 100uTH ,,dpaj* kady, gaj, cy-
Iy, IUTapeTe, HEIITO 3a JeJI0 U Haj3a/ CBE ILTO C€ MOXKE HAaOABUTH 32 HUX.
Cgaka he kaHTMHAa UMaTH CBOj ayTOMOOWJI 3a JOHOIICHE HAMUPHHUIIA, TE
Tako Mu HeheMo HuIITa TpakuTH HU of kora.”!! Ocum Tora, ®nopa Cenjic
je nobuna ox Exrnesa u uetupu ayromo6uia Mapke @opa u nocnana Tpu
nahe tome onehe 3a cpricke BojHHKE. 2

V muspy npukymnssama Behe momohu dnopa Cennc je ynyhena Ha 3a-
nagHu (PpoHT TJe je oaprkaja HEKOJIUKO MPeJaBamka O CPIICKOM BOJHUKY.
On 3. mapra no 19. anpuna 1918. roguHe cBako Beue apikaia je mpeaa-
Bama y pa3HUM JIoropuma ,, Yupyxewa Mianux Xpumhanckux Jbynu®. ¥
ABpy je onpkaia TpPUHAECT IpeiaBama, y AOEBUITY jenHOo U AeBeT y Eta-
wty.'3 CBe mpuiore Koje je CKyImuia 3a CpIicKe BOJHUKE, TUCTPUOYHPAO je
Ha ConyHcku (pont ,,Ponn ['ocnohe Xerepdunn 3a Cprncke Bojuuke*,
KOJH j€ OCHOBaH 3a oMoh M oTBapame KaHTHHA 3a CPIICKE BOJHHUKE U 3a-
poGsbenuke.

V Eramny je oapikana mpenaBamke y MO30PUIITY. Y UCTOM Tpaay je
OpTaHU30BaH KOHIIEPT Ha KoMe je mogHapeqHuk drnopa CeHc ropopuiia o
cTamwy Ha (PPOHTY U MOJI0XkKa]y BOJHHKA Y poBy. KoHIIEpTY je mpucycTBOBa-
10 1.500 seymu. [Ipuxon npukymnsbeH Ha KOHIEPTY Y u3Hocy ox 1.800 ¢pa-
Haka O0uo je npeaar dnopwu 3a rope noMeHyTd PoHA. 3a HOBAI[ CaKyIJbEH
y ®paniyckoj KymibeHa ¢y n8a @opaosa ayroMmoOunia 3a KaHTHHE ca HarT-
IIMCOM Ha CPIICKOM M E€HIVIECKOM je3uKy: ,,lIoKJIOH o1 OpUTaHCKUX U KO-
JIOHWjaJTHUX BOjHUKA y DpaHIlyCKOj, CBOJUM CPIICKUM JpyroBUMaA Y POBO-
BuMa. !

VYV U3Bemtajy noctaB/beHOM BpXoBHO] KOMaHIM OCTaBWIIA j€ 3alucC
0 O/IpXKaHUM TIpelaBamuMa: ,,Hanuia cam HajBehe mHTEpecoBame CByaA,
MHOTO BHIIIE HETO IITO CaM U caMa OYeKHBaja Tako, J1a Cy cajie Ouiie yBeK
MpeIyHe; TPAXHIIO je ce BUIIE MpajaBamba HEro MITO €€ MOIVIO OJpKaTH

11 BA,I13a,K. 124. ®.9. 11.13

12 BA,I13a,K. 124. ©.9. ]1.13

13 Apxus Cpouje (nasse: AC), MunructapcTBo HHOCTpaHuXx aena (nabe: MU), [Tomurnako
onesbeme (naswe: [10), ponna 545, nokyment VIII/717

14 BA,II 3a, K. 124. ®.9. .13

15 BA, Il 3a, K. 124. ®.9. .13
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y TOME BpEMEHY; jep H3IIena, 1a Cy Ta MpeaaBama BpIo momyiapHa Mehy
JpynuMma. Jlprkana cam mpeaBama npea OpuTaHCKUM, ayCTPaIHjCKUM, HO-
BO-3€JIaHJICKUM U KaHAJICKUM TpyTiaMa. Y BEJIHKHM JIOToprMa J{omyHCKIX
KOMaH]IH, Koje Cy Oarr y To 100a Ousie npemnyHe, BOJHULIU Cy OMIIA HApOvH-
TO OJyIIEBJHEHU; jep Cy OUIK y cTamy Ja 00Jbe 1IEHE TEIIKohe y pOBOBH-
Ma HEeTo MKO IpyTu. brio je n opunrpa NpucyTHIX Ha CBUMA MpeIaBarbH-
Ma; OHHU Cy C€ M3pa3wii, 1a Ou npeaaBama Tpedano IpKaTu y CBUMa JIo-
ropuMma y dpaniryckoj paau cy30ujama He3a10BOJbCTBAa Mel)y BojHHITMMA,
j€p UM ce TOBOPHJIO, KOJIMKO OHH 00Jb€ CTOj€ y TIOTIIEy CIIeIOBamka U T.1.
HETO Jpyre Bojcke. !¢

@nopuHa TmpenaBama Ccy Tpajana car BpeMmeHa. [IpBux mona cara je
TOBOpHJIA O HETMPHIJIMKaMa ca KOjHMa Ce CyCpeTao CPIICKH BOJHUK, a JIPy-
TUX IOoJia cara je mpukaszuBayia (ortorpaduje Koje je CHUMHIA y POBOBH-
Ma ¥ Koje Cy WIyCTpoBaJie CUTyanujy y poBy. [locie mpenaBama mpucyT-
HU CIyIIAOLU TPU MyTa Cy roBopwiu ,, Kusena“, ycnuk je 6uo ynyhen
®opu ¥ cprickuM BOjHUIIMMA. [IpHIT03u cy IPUKYTIJbaHU Y MIEMINPY, KOjU
je mybnuka npocnehuBana ox pyke 10 pyke U y KOME je cTaBJbajia HOBAIl
3a momoh. buyio je u TakBUX mpuMepa Te Cy JbYIU U NOCIeNhy KOBaHH-
Iy U3 [Iena npuiaraiu 3a nomoh. Hakon npenaBama diopa je oaroBapana
Ha MMUTawka paJo3HAIUX ciaymaona. CBU Cy ce JTUBUIIM CPIICKOM BOJHUKY U
®nopu CeHjic, koja je Takohe Oumna y yno3u BOjHUKA Ha GPOHTY U TIPETP-
nena cBe parHe temkohe.'” O HOBIA MPUKYIIJBEHOT Ha 3anaHoOM QPOHTY
nocJiana je cprckumM BojHuIuMa Ha ComyHckoM GpoHTy 478 caHayka To-
IUTOT JIOELCT BEIlla U JiBa ayromoOma.'®

OcumM ToOTra, OHa j€ KeJena J1a U IMyTeM IITaMIie 00aBeCTH JaBHOCT O
CPIICKOj BOJCIIM U YJIOKU MPOTECT IITO CE U HAIIUM BOJHUIIMMA HE Jaje CBE
OHO, LITO C€ /1aj€ OCTaJIUM CaBE3HUUKUM BojHHIIMMA Ha CoryHCKOM (hpOH-
Ty.!9

VY unanky ynyhenom 6purtanckom nucty Mopuunr Ilocty (Morning
Post) ®nopa je mucana o TOJTOTH CPIICKE BOJCKE M JIOIIMM yCJIIOBUMA Ha
Conynckom (ponty: ,,Kag cam otunuia ca ¢ppoHTa KOHIIEM Mecera Ho-
BemOpa [1917.] cHer je, Beh magao na Mahenonckum Opauma, Tae ocra-
IIM OJIBAKHE CPIICKE BOjCKE CTPAXOBUTO, MUPHO HACTaBJba]y CBOj paa. Ha

16 AC, MUJI-IIO, ponna 545, nokyment VIII/717
17 AC, MUJI-IIO, ponna 545, nokyment VIII/717
18 AC, MUI-IIO, ponna 545, nokyment VIII/717
19 AC, MUJI-IIO, Ponna 545, nokyment VIII/683
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OBHM TOJIMM BPXOBHMa CTYJCH j€ CaJI )KECTOKa M JbYIHU CTOje 10 KOJICHa Y
CHETY y HaIllUM TUTMTKAM, KAMEHUTHM U BETPOM OPHCAaHUM POBOBHMA, I1a
1 ako m3al)y U3 BUX Ha KpaTak oaMop, lbMMa HHj€ MHOTO 0OJbe, jep He-
Ma JIpBa y TUM KpajeBuMa, U craBajyhu y lUXOBUM KaMEHUTHUM POBOBH-
Ma, CTUCHYTH jelaH y3 Apyrora aa Ou ce 3arpejajiv — HU jeJlaH CPIICKHU BOj-
HUK He HOcH heOe — OHM HeMajy CpeJICTaBa Jia Ce OTpejy HU BaTpe OKO Koje
6u cenenu. Jbynu, koju ckopo 0e3 u3y3eTka HOoce Ha ce0r OXKUIBbKE Of1 TPH
WA 9YeTUPH, KaJKal ¥ BUIIE paHa M KOJH Cy YCIENH, Kako OWII0, 1a u31p-
YK€ Marb€ BUIIIE MTOCTIEANIIC MTOBIaueHa Mpeko Anbanuje — 1a je 6ap Torio
OJIEBEHA U XpameHa U JIa IpUMa CBE OHO, LITO jOj c€ 0 MOTyhHOCTH MOke
JIaTH J1a j0j c€ OJaKIIajy Hen30exKHe NaTke, Te a ce 0ap HEeIlTO MOXKe cra-
cTH 3a noBparak y CpOujy. Anu He, HAaPOTUB, TU C€ JbYAU OHUjy 3a caBe3-
HUKE ca Mamke 3aKJIOHA HETo JIM MKOja Jpyra BOjCKa, ca Mame CIIeN0Bamba
— cTBapw, kao mehep, miexo, Oytep, pym, HEUyBEHE Cy PACKOIIH U 0€3 TO-
wior oxena. Hema HUjeqHOT YOBEKa, KOjU MMa Map Japaria, a peTko Ko uMa
BHUIIIE O] jeJTHE KOIIYJbE, I1a U Ta je maMmyyHa. >

VY HacTaBKy TEKCTa HABOAM IITA 3a CPIICKOT BOjJHUKA TPEICTaBIba
packoir Ha ()pOHTY U ca KOJIMKO IMOKPTBOBAMA CIIalliaBa CBOT PaTHOT JIpy-
ra. ,,['u jbynu y poBoBuMa Aayiu Ou My mto rog 6u umanu. Haie Hajueme-
HHUJ€ CIIEIOBamk-E — Hallla jeHa W JeJuHa ,,pacKoIl’ je MaJia I10Jba BPJIo
BOJIJBMKABOT' BUHA J[BA ITyTa He/leJbHO. Buie myTa momTo cam Omia 1mo-
M1Ja CBOJ€ CIEI0BAKE 32 PyYKOM, MOj IOCUJIHU J]aBa0 MU j€ JIpYTy MyHY
IIOJBUILY O BEUEPH, a CBE MOje MpuMe0e 0101jao je ca ,,He OpuHUTE Ofa-
KJIE je JIOIIJI0; CaMO TOMUTE — BaMa je moTpeOHuje Ho MeHu.* To je Ouio
ETOBO CIIE/IOBAHE.

Ha 6u me cnacnm, Kaja cam Ouiia pambeHa, Te ce Hucam Moria mahu,
HEKOJIMKO O/ MOJUX JbY/IU U3JIarajii Cy CBOJ KUBOT, [1a U BUIIIE HO CBOJ KH-
BOT /jep HUKO He 3Ha 00Jb€ Of1 BUX IITa TO 3HAYU 3a CPIICKOT BOJHUKA J1a
najHe )xuB y pyke byrapa/, na cy yak on0ujanu 1 caMu Jia ce cracy, ako He
Ou MOTJIH J]a M€ TIOHeCY ca coboM. TakBy IyIIy CPIICKH BOJHUK TTOKa3yje
npema cBojuM CaBe3HHUIMMA; a IIITa MH YHUHUMO 32 mhera?. ?!

[TocebHO MecCTO y UIaHKy IPHUIIAJIO je CTapuM Jbyauma koje je bpu-
tanka @opa Ha3Bana ,,undama’. [Iumyhy o ’wuMa mocebHo ce OCBpHYIa
Ha HBUXOBE TOAMHE M 00aBe3e Koje Cy mpeys3enu y Bohewmy nqomahnHcTBa
OJUUTACKOM CHHOBA y par WK ryOuTKOM UCTUX. ,,CeM BOJHHKA CIIOCOOHMX

20 AC, MUA-TIO, PomHa 545, noxyment VIII/683
21 AC, MUA-TIO, ponna 545, nokyment VIII/683
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1 HECTIOCOOHUX 3a poB-Kako Beh Ouio — nMa u ,Yuda‘ uim ctapux Jbyiu,
Koju OM y OOMYHUM BpeMEHMMa CeJIeIM OKO CBOje nehu, mpeaaBiuin oopa-
Iy CBOJUX MaJlUX UMarma CBOJUM CHHOBHMA, aJIll KOJU cajia BOAEe KOMOpY,
Bykyhu cBoje OoiHe, peyMaTH4yHe cTape HOre MujbaMa Mopel HaToBape-
HUX Ma3ru Kpo3 0J1aTo; CHET M KHIIy 3UMH, a JIETH IO JKapKOM CYHILY, 3a-
TYIJbMBO] MPALIMHU U KPO3 pPOjeBE O MyBa, CBaKM OOTOBETHH JjaH y Oec-
KpajHO] MOBOPIM, HeMajyhu HU IET MUHYTa CI000AHO, J1a I7Ie CEIHY Ja ce
0ZIMOpE, Y3MY KOjH TOTUTH T'yTJhaj U 3amalie TyBaH, HUTH UKOTa Ha IyTY, KO
Ou uX pa3Becenno, HUTH UIITa HAITO OM MHCIWIM JIO HA CBOj€ CUHOBE,
KOJU CY UM IIOTUHYJIM y paTy U Ha cBOj cTtapu oM y CpOuju, 3a KOju Cy u3-
ryOunu cBy Hany, aa he ra ukaa onet yrienaru.

VY cBojuM TOBOpHMa OcyhHBaJIa j€ HEe3a10BOJHCTBO €HITIECKE BOJCKE U
IUXO0BE MIPUTOBOPE HA XpaHy Kojy A00ujajy. ,,Oml Kako caM ce BpaTtuia y
Enrnecky dyna cam Buuie rynhama, IITO ce HE MOXKE J1a I00U]je KOJIUKO Ou
XTEJIM Maclia Wiy 1mehepa, HO MITO caM 4yJia y 1€J10] CPIICKO] BOJCIIU, YaK
W OHJIA KaJ| CTe, MOKJa M BU M3HEMOITH patyjyhu mecrt roguHa, 1a cy u
Baia cBa Opaha morunysna, oueBu youjenu on byrapa, s»xeHe u cectpe oa-
BEJICHE Y POIICTBO, a cTapa Majka bor 3Ha 1€ /To je cynOuHa CKopo cBa-
KOT CPIICKOT BOJHUKA/, /1a j€ y3 TO, Balll BEKOBHU JYIIMAaHUH IOCIoAap Ba-
1Ie 3eMJbe, a BU J1a CTE U3TYOMJIM CBE IITO CTE MKAJ y CBETY MMAJIH, Ta/1a
MUCJIMM, He Ou HU BU ryHhanu Ma 300r yera; HO, ako UMalll HeCaJOMJbU-
By ayury jenHor CpOouHa 6uhent yBek o/1BaXkaH CaB€3HUK, HEYCTPAILUB He-
npyujaTesb ‘U mTa Buile, Onhern 4oBek, MOj CUHE  — YOBEK, 3a KOTa j€ Bpe/-
HO HEIITO YYHMHUTH. ?

Pesynratu onpskaHux roBopa OWiM Cy BHIJBHBH KpO3 NPUKYTUBEHY
nomoh. Ilpukyrnseene npusore y onehu v HOBIy HapeAHHMK JTOOPOBOJhAL
Hpyror nemaaujckor nyka ,,Kma3z Muxauno® ®dnopa Cannec, HOKIOHH-
JIa je pa3HUM CPIICKMM BOJHHUM jeIMHMIIAMa U ycTaHoBama. [{o kpaja aBry-
cta 1918. ronune ynyhena cy Ha ComyHcku GpoHT 54 caHayka pyoJba, 3a-
BOja 3a pameHuKe u 6onecHuke, kao u 10.023 komrysbe, 7.464 mapu raha,
11.605 mapu wapana n 2.640 npaxmu. [lopen Hanpen U310KEHUX MTOKIIO-
Ha, bputanka ®nopa Cenac oTBopuia je Ha PPOHTY U y MO3aAUHHA KaH-
THUHE 33 MPUXBAT HAINX PAamCHHUX, OOJECHUX, Ma U 37paBUX BOJHHKA. Y
TUM Cy KaHTMHaMa Hallll BOJHULM Hajby0a3Huje JoueKkuBaHu o1 bpuran-
ke @nope CeHc 1 lEeHUX 3aCTYIHUIIA U TOYalTheHy YyajeM, Luraperama u

22 AC, MUA-TIO, ponna 545, nokyment VIII/683
23 AC, MUA-TIO, ponna 545, nokyment VIII/686
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JUMYyHaZ0M. Y MOMEHYTHUM KaHTHHaMa JOYEKaHO je M YroIheHo 10 Kpaja
aBrycra 1918. rogunae 162.673 cpnckux BojHuka. MunuctapctBo BojHo
je y Cnyocoenom eojrom aucidy 3axpanuino Onopu CeHac Ha TOKIOHUMA,
YYUEEHUM OTPOMHUM HAropuma, HajooJh0] BOJbM U HEYMOPHO] EHEPTUJH
y IOMaramy CPIICKHX BOJHUKA Ha PPOHTY U Y TMO3aHHHU, K0 U FeHUM 3a-
CTYIMHHMIIMMA TI0 KaHTWHAMa, Ha Jby0a3HO] MPeAyCPeT/bUBOCTH, KU U
yCITy3H MpeMa BOjHHIIMMA. >

Ambacagopka Cpricke apskaBe U HapeTHUK cpricke Bojcke dopa Cenc
y TOoKy centemOpa 1918. ronuHe NOKJIOHMIIA j€ CPIICKUM BOjHULIMMA 963 ma-
pu Beta 1 548 mapu yaparia ¥ Taj UM HOKJIOH JIMYHO pa3aenuia. Munucrap-
ctBO BojHO je jomr jenHoM y CryorchHerHom 60jHoM auUCiily N3JaBUIIO CBOJY TO-
Ty OJIaroIapHOCT Ha YYUE-CHOM MOKJIOHY CPIICKUM BOJHUIIMMA.?

bpuranka ®nopa CeHJC je CBOJUM JAeIMMa OCTaBHJa HEW30pHCHBE
TparoBe y cprckoj uctopuju. [lanac ce ¢ nonocom npucehamo meHHX 3a-
ciyra. buna je HecBakuaanma )KeHa 3a BpeMe y Kome je xuBena. Jlucii Jla
Cepou (La Serbie) 17. neuem6pa 1916. ronune, noa HacnoBoM Muc @nopa
Cangepc: Eunineckursa y cpiickoj 6ojcyu, o6jasmo je: ,,Anmu Muc Canuepc
HHJ€ JOBOJHHO cama, MTO ce OOpH y peoBUMa CPIICKE BOJCKE, OHA YUHU
CBe, /1a OW oJaKmiaga CBOjJUM paTHUM JPyroBUMa TelIkohe para u BpIlo 4e-
CTO UM Jaje ,,HaKHaHe” HaMHpHHIIE, Koje mo0uja u3 Enrmecke.“* V nucty
Excensuop (Excelsior) o0jaBibeHo je: ,,Muc CeHac ca HEOOMYHUM TTOXKPT-
BOBamEM, paJuiia je Ha cy30Hujamy TudyCcHE ennnemMuje y BasbeBy, a 3atum
je npemaBiy y Anbanujy, crynuia y 6opOeHy JUHU]JY U Oopuia ce J101l-
HUje Tipu ociobohermy burtossa™’ HbeHu paTHU MOABH3HM BHUILECTPYKO CY
HarpahuBanu. ,,Muc ®nopa Canaec Earneckuma, 1o0poBosbail y 2. meria-
JIFICKOM ITyKY, ITPEUIOKEHA 32 OIUTUKOBAE 32 3acIyre u Xpadpo IpKame
y 6opbama 1915. rogune, 3maTHOM MeaaboM 3a Xpadpoct.“?® YV [Ipauy je
noOpoosbanr CeHac, y ayaujeHITjU KOJ MPECTOJIOHACTIEIHNKA AJIeKCaH-
npa, y3 cpaadaH npujeM, oanukoaHa Opaenom Ceetor CaBe meror cte-
TIeHa, ,,3a YCIIYTe YUUHCHE CPIICKUM OOJICCHHM BOJHHUIIMMA U CPIICKUM H3-
oermuiiama“.?’ [pecrononacineanuk Asekcanaap je ®rnopu Cennac (1916.)

24 Cnyocoenu eojnu aucii, Ton. 37, 6p. 33, ConyH, 8. cenrrembap 1918, ctp. 455-456.

25 Cayocoenu ojnu aucii, Ton. 37, 6p. 38, ComyH, 1. okrobpa 1918, ctp. 535-536.

26 Cpiicke Hosune, 6p. 109, 17. nenem6ap 1916, ctp. 2, Muc ®mopa Canzaepc.

27 Cpiicke Hosune, 6p. 41, 6. anipun 1917, ctp. 4, Enineckurba y cpiickoj 6ojcyu.

28 MUcropmjcku apxuB beorpana (MAB), Jlmuan donn Mean C. IlaBnosuh, 6poj dponma:
2145, kytuja 12.

29 AC, MU — 110, pomna 507, mokyment XV/232.
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3a XpaOpocCT MoKa3aHy MpH Hamaxy Ha KoTy 1212, nogenuno HajBUIIE OA-
augje cpricke Bojcke, 3marnu Opaen Kapahophese 3Be3ne ca madeBuma.*
®nopa CeHJic MpBa je jkeHa CTpaHKHba Koja je JoOuIa HIOMEHYTO HajBUILIE
CPIICKO BOJHUYKO OfyIMYje. 3a 3aciyre cTedeHe y omneparujama Ha ConmyH-
ckoM (poHTy 1916. TogrHe MOXBajbeHa je HapeaOOM KOMaHIaHTa apMHUje
TOAMHY JIaHa KacHH]je, jep je ;beHa yeta 1916. ronune 300r NpeBeTuKuX Ty-
Outaka Ouna pachopmupana.’’ Y Kpamesunu Cpba, XpBara u CiioBeHa-
na @nopa Cenzc je 3a 3acimyre credene y pary Tokom 1917, 1918. u 1919.
roJIMHe, OJJTHKOBaHa 371aTHOM MeaasboM 3a Xpabpoct.’? OBo omuyje joj je
NpBU NyT noaesbeHo 1916. ronune 3a 3acnyre y pary 1915. rogune. ['ogu-
He 1921. omnkoBaHa je AJ0AHCKOM CIIOMEHHIIOM. ™

Cpuanoct, 6opoenoct u xpadbpoct Bonuiu cy ®nopy Cenac y cBum
3ajanMa TpeMa CpIICKOj NpKaBW M Hapomay. bputaHka je mytem mpo-
maraHjie paauia Ha TpeACTaBJbalby CPIICKOT BOJHHKA, JprKalia TOBOPE O
CTpaxoTama para, OIyCTOIIEHO] U OKyTHPAaHO] 3€MJbU U Ha Ta] HAYMH IPU-
KyIbasa rnomoh 3a cprcku Hapoa. OHa je roBOprMa LIMPOM CBETA, jaB-
HUM TIpeJaBambiMa, J1aja OTPOMaH JOIPHHOC MaJiOM CPIICKOM Hapoay Y
060pOu MpPOTUB OKyMaropa, a CBE y LIWJbY IMPUKYIJbalha HOBYAHUX CPEJ-
CTaBa 3a KyMOBHHY ayTOMOOMIIA, ofieyia U pyOJba 3a BOJHUKE, K0 M OTBa-
pame KaHTHHA.

®nopa Cenac je y Benukom pary mana orpoMad JOTIPHHOC CPIICKO]
Bojcun. Ourpana BeJIMKY yJory Kao 6opail, Mpu eBakyaliidjyu 1 TPaHCIIop-
Ty pambeHuKa. theH aHraxMaH y pary caapiKaH je y Nnpeio3nma 3a OIu-
KOBame, I7Ie Ce Y 00pasiokemy eKCIUTMIMTHO HABOAM YJIOTa W 3Hadaj y
patHuM cuTyauujama. bpuranka ®@nopa Cenjac je yueurhem y paTy mpo-
MEHWJIa YKOpPEHhEeHE TpaJUIMOHAIHE, BEpCKe U o0MuYajHe cTaBoBe. Pesy-
JIaTH OBAaKBOT JIONIPHHOCA TIOCTYITHO CY MTOMEPAJN TPAHUIIE TTOJI0XKAja JKe-
Ha, KOj€ Cy CBOjUM yueniheM MmojHelNe BeTUKH TePET 3a OTICTaHAK CPIICKOT
JpYILITBA Yy 32 Kera HajTeKUM TpeHylrMa. MoxeMo cTora ¢ IyHUM Ipa-
BoM pehu na je @nopa CeHpc CBOjUM JAeNalkeM HCIKcaja HajTexXe CTpa-
HUIIE HOBHj€E cpIicKke uctopuje. Jlanac ce c nonocom cehamo beHuX 3aciy-
ra. XBaJia joj Ha BEJIMKO] TIOKPTBOBAHOCTH U Oe3pe3epBHO] TOMOhH KOjy je
Ipy>Kujia CpIiCKo] apkaBu y Bennkom pary.

30 BA, I1-3, K. 253, ®. 7, J1. 5/99.

31 BA,II-3,K. 273, ®. 8, JI. 5/101.

32 Cnyorcoenu ojuu auci, ron. 39, 6p. 17, 26. ampun 1920, ctp. 573-574.
33 BA, K. 1566, 6p. 614.
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H3Bopwu u iuTeparypa

HeodjaB/benu nuzBopu

[MommcHuk Op. 3 — ParHa apxuBa BpxoBHE KOMaHIE CPIICKE BOjCKE U CBUX FH-CHUX
onespema ox 1914. mo 1920. romune, Bojan apxuB beorpan (BA), ®onn Bojcka Kuexe-
Bune/Kpasseune Cpowuje, 1847-1920.

[MommcHuk Op. 3a — ApxuBcka rpal)a mMarepujaTHUX OIeJheHha M Oprana BpxoBHe
KoMaHe (HeomepaTtuBHOT Kapakrepa) on 1914. mo 1920. ronune, Bojuu apxus beorpaz
(BA), ®onx Bojcka Kuexesune/Kpamesune Cpouje, 1847-1920.

30upKa mocujea MepcoHaHUX MmojaTaka oQuIrpa, Moao(UIIupa U BOjHIX YHHOB-
Huka Bojcke Kpassesune Jyrocnasuje, Bojau apxus beorpanx (BA), 30upke

MunncrapcTBo HHOCTpaHuX nena — beorpanx (1838—1920) — monutrudko onesbeme
(MU A-TI0), Apxus Cpbuje beorpazn (AC), DormoBu

Jlmann ponx MBana C. ITasnosuha (2145), Uctopujcku apxus beorpana (MAB)

O06jaB/beHn H3BOPH

Cryarcoenu eojru nuciu 1918.

Munena XK. Xuxuh, Vioia orcena y paitiosuma cpiicke eojcke og 1912 go 1918. io-
gune : gokiiopcka gucepiiayuja, Hum, 2018.

Tamna

Cpiicke HoBUHe

Memoapcka rpaha

Sandes Flora, An English Woman-Sergeant in the Serbian Army / with an Introduc-
tion by Slavko Y. Grouitch / London 1916.

Canpnec ®nopa, Enineckurba y cpiickoj 6ojcyu /IpeBo ca eHriieckor jesnka Crmpa
Panojunh/ beorpax 2014.

Jlureparypa

Kuxuh Munena, Kewne y cpiickum ocrobogunaukum paiiosuma : (1912-1918) / Hou
Cap : [TokpajuHCKH 3aBOJI 32 paBHOIIPABHOCT 10JioBa, 2019.

Jlazapesuh Jenena, Enineckume y cpiickom Hapogy, beorpan 1929.

Miler Luiz, Nas brat: Zivot kapetana Flore Sends, Beograd 2013.

UYaconuc Bugos-gan: uciiopuja cpiickux paiiosa 1912—-1918 y cauyu u peuu, cB. 3 /
ypernuuk dyman Muo. [Iujauku / beorpan, 1921.
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MILENA ZIKIC3*

FLORA SANDS WITH SERBS AND FOR SERBS

Summary

British woman Flora Sands will be remembered forever in Serbian history. She is
well known as a woman soldier, nurse, and ambassador of the Serbian state. She arrived
in Serbia at the outbreak of the Grand War as a volunteer nurse. After defeat of the Ser-
bian country in 1915, she joined Second infantry division “Knjaz Mihailo”. As a full-
time soldier, she survived the suffering at the Salonica front. As she wanted to help Ser-
bian soldiers to get clothes, shoes, and medical equipment, she was delivering speeches
throughout Western Europe. As the ambassador of Serbia, she managed to collect con-
siderable donation. With it, two Ford cars were bought in France for canteens. Until Au-
gust 1918, she collected 54 boxes of clothes and bandages for wounded and ill soldiers:
10.023 shirts, 7.464 under-wears, and 2.640 drachmas. In addition to this, Flora Sands
founded near the front an aid station in the canteens for wounded, ill, and even sound
soldiers. Those canteens always welcomed soldiers and offered them tea, cigarettes, and
lemonade. As of August 1918, the canteens hosted 162.673 Serbian soldiers. Flora Sands
has written the most touching pages of Serbian history with her acts. We are proud to re-
member today her noble cause.

Keywords: Flora Sands, ambassador, speeches, print, canteens, England, France

34 University of Novi Sad, Faculty for Farmacy, milenazikic85@gmail.com



MAJA STOJANOVIC!

NENASILNA KOMUNIKACIJA

Rezime

Nenasilna komunikacija podstice empatiju, postovanje, paznju, razvija obostranu
zelju za davanjem od srca. Kada je jedina energija da ovaj svet ucinimo lepSim sebi i dru-
gima tada svaki oblik rada prerasta u igru. Osecaji su veoma vazna komponenta nenasil-
ne komunikacije i kada koristimo recnik opazaja na pravi nacin postujemo sebe i sago-
vornika, zadovoljavamo sopstvene potrebe uz Zelju da to bude obostrano, da i drugi za-
dovolji svoje. To nas dovodi do lakseg resavanja sukoba, prepoznajemo ljutnju pre ne-
go Sto postane nasilje i uspesno se nosimo sa gnevom. Osecaje stida i krivice ljudi ima-
Ju kad ih okrivijuju, za razliku od nenasilne komunikacije gde su nauceni da se postuju
i ovakvih osecanja nema. Kada dozvoljavamo da u nama dominira ljubav, razumevanje,
zahvalnost i saosecanje dovodimo sebe u stanje pozitivne promene, samim tim Zivimo Zi-
vot sa svrhom. Nasuprot tome etiketiranje, analiziranje moralisticko prosudivanje uzrok
Je za poplavu nasilja, ratova u svetu i na ovim prostorima. Ovi oblici komunikacije otu-
duju od zivota sugerisuci da ljudi koji drugacije misle su losi i nisu u pravu. Za razliku
od ovih neproduktivnih oblika komunikacije, nenasilna komunikacija je pravo blago ko-
Jja u nas usaduje pozitivne stavove umesto negativnih. Kada sebi dozvolimo da pojasnja-
vamo Sta osecamo, istinski se saosecamo sa sobom i doZivljavamo promenu. Asertivnost
nam pomaze da na pravi nacin slusamo sebe sto dovodi do preoblikovanja naseg Zivota,
intimni odnosi nam se unapreduju i produbljuju .

Kljuéne reci: komunikacija, stid, nasilje, asertivnost, krivica

Protivim se nasilju,

Jer kada se cini da je u sluzbi dobra,
to dobro je privremeno,

a zlo koje ucini je trajno.

(M. Gandi)

Uvod

Nenasilna komunikacija je jednostavna, ali delotvorna metodologija
komuniciranja. Veoma je vazan 1 koristan alat za sve koji Zele da unapre-

1 Univerzitet u Novom Sadu, Filozofski fakultet; Porodi¢ni razgovori — Beograd,
maja.stojanovic.83@gmail.com
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de komunikacijske vestine. Ona nas uci kako funkcionisati sa drugima na
delotvoran nacin, uz koriS¢enje vise ljubavi 1 saose¢anja. Kada upoznamo
nenasilnu komunikaciju ona postaje efikasno sredstvo, mocan alat uz ¢iju
pomo¢ sagovornici postizu mir 1 partnerstvo. Uz njenu pomo¢ komunika-
cija teCe sa viSe empatije uz uvazavanje autenti¢nih osecaja sagovornika.

Doktor Marsal Rozenberg nam daje alate za uspeSnu komunikaci-
ju uz pomoc¢ koje mozemo negovati zdrave odnose povezujuci dusu sa du-
Som 1 donosec¢i isceljenje jedna drugoj. To je karika u onome §to nedosta-
je. Pomaze nam da se oslobodimo obrazaca nasilja, u¢i nas kako voditi mi-
roljubive razgovore u porodici, u partnerskim, poslovnim, prijateljskim 1
ostalim odnosima. Nenasilna komunikacija ili asertivnost, kako je to danas
popularno receno, je pravi dar sa neba, delo majstora. Uz pomo¢ nje ospo-
sobljeni smo za pravilnu komunikaciju koja popravlja odnose, narocito sa
starijom decom u porodici 1 adolescentima. U¢i nas kako prepoznati gnev
1 ljutnju, a da ne postanu nasilje. Arun Gandi je osetio Sta su rasizam i dis-
kriminacija, dobijajuci batine od belaca 1 od crnaca zbog boje koze. Odla-
zi kod dede gde se obucava kako se nositi sa besom 1 frustracijom na nena-
silan nacin. Ono $to je on razumeo 1 $to je njegovo iskustvo u dugogodis-
njem radu sa ljudima, jeste ¢injenica da smo mi kao drustvo u celini nasil-
ni, da je vazno razumeti i promeniti vlastiti stav. On govori o opasnosti pa-
sivnog nasilja, jer potpiruje fizicko 1 generiSe bes u Zrtvi, samim tim opa-
snije je od fizickog. Jednom kad upoznamo nenasilnu komunikaciju shva-
ticemo da je ne mozemo koristiti povremeno ve¢ ceo zivot. Ona je veliki
potencijal za transformaciju odnosa, naro¢ito ako uklju¢imo empatiju kao
veStinu. Mocan je alat za mir 1 partnerstvo 1 pokazuje nam kako komuni-
cirati 1 sluSati uz autenti¢ne osecaje 1 potrebe. Delotvoran je jezik kojim se
moze reci $ta nam je na srcu, Sta mislimo 1 ose¢amo. Isceliteljski podjed-
nako deluje 1 na zrtve 1 na pocinitelje. Doktor Rozenberg nam je pokazao
nacine ne samo kako govoriti 1 delovati nenasilno, ve¢ 1 sve to Ciniti bez
vlastitih, tudih Zrtava i kompromisa. Kanalizuje proces isceljivanja i osna-
Zivanja koji se ne mogu ni zamisliti.

Opazanje bez procenjivanja

U knjizi dr Rozenberga ,,Nenasilna komunikacija*® dati su delotvor-
ni alati kako na jednostavan nac¢in komunicirati o sloZzenim temama, ka-
ko se osloboditi obrazaca nasilja. Ova knjiga je osnovna literatura za sve
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koji u svojim odnosima Zele da prekinu neproduktivne cikluse svada. Ne-
nasilje nije nesto §to nas ¢ini naivnim, ve¢ je to usadivanje pozitivnih sta-
vova umesto negativnih. U ovom grubom materijalistickom 1 individua-
listickom svetu asertivna komunikacija doprinosi homogenizaciji porodi-
ce, drustva 1 nacija. Nije dovoljno postati super sila i podjarmiti ostatak
sveta vojnom nadmoci, jer se mir ne moze graditi na temelju straha. ,,Ne-
nasilje znac¢i dozvoliti pozitivnom u sebi izlazak na povrSinu. Dozvoliti
da u nama dominira ljubav, poStovanje, razumevanje, zahvalnost, saose-
¢anje 1 briga za druge, a ne sebicni, egocentri¢ni 1 pohlepni stavovi® (Ro-
zenberg, 2006: 20). Da bismo stigli do ove faze potrebna je promena u na-
ma. Menjanje sebe pocinje promenom komunikacije. Svi mi placamo ka-
da nam umesto ljubavi drugi odgovore iz osecaja srama, krivice i straha.
Da bi doslo do promene vazno je paziti 1 uspostaviti kontrolu nad time Sta
gledamo, slusamo 1 ¢itamo. Pojedini tvrde da moraju biti nemilosrdni jer
je takav svet, a svet je bas takav kakvim smo ga mi stvorili. Zato je vazno
da promena krene od nas samih i jedino kao takvi mozemo menjati svet.
Nenasilna komunikacija akcenat stavlja na menjanju sopstvenih stavova 1
stvaranje atmosfere saosecanja (o ovoj temi re¢eno je u prvom delu rada).
Marsal Rozenberg kaze: ,,Ono $to zelim u zivotu je saosecanje, strujanje
izmedu mene 1 drugih utemeljeno na uzajamnom davanju od srca* (Isto,
23). Kada se usredsredimo na pojasnjavanje onog $to opazamo, ose¢amo i
trebamo, a ne na dijagnostikovanje 1 prosudivanje, otkrivamo dubinu vla-
stitog saosecCanja. Nenasilna komunikacija podsti¢e empatiju, obostrano
davanje. U¢i me da spoznam i jasno izrazim $ta je to Sto konkretno zelim
u datoj situaciji. Sastoji se od Cetiri komponente: opazaji, osecaji, potrebe
1 molbe (Isto, 35).

Pojedini lekari su sproveli primenu nenasilne komunikacije na paci-
jentima obolelim od side 1 hemofilije, gde je dala izvanredne rezultate po-
vecanjem samopostovanja kod obolelih. Takode dobro se pokazala i1 kod
Sizofrenicara. ,,Dakle nenasilna komunikacija daje dobre rezultate kod pa-
cijenata koji su razvili novu svest o sebi 1 ta spoznaja im je donela vise ra-
dosti* (Rozenberg, 2006: 29). ,,Treninzi nenasilne komunikacije su uspes-
no vodeni u mirovnim pregovorima zarac¢enih strana“ (Isto, 31). Jedan od
takvih treninga voden je u Beogradu zbog rata u Bosni i Hrvatskoj . Trajao
je tri dana 1 zavrSio se tako S$to su ljudi medusobno delili zahvalnost zbog
osnazivanja 1 medu gradanima se obnovio duh poverenja. Asertivnost nam
pomaze da se povezemo sami sa sobom na nacin gde naSe saosecanje do-
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minira. Uvodi promenu prilikom koje dolazi do preoblikovanja na¢ina na
koji se izrazavamo i sluSamo druge. Ona neguje duboko slusanje, poStova-
nje, empatiju, podsticuci Zelju za davanjem od srca. Korisna je za produ-
bljivanje veze sa sobom, za produbljivanje intimnih odnosa, za izgradnju
politickih 1 poslovnih relacija.

Moralisti¢ko prosudivanje, uporedivanje i procenjivanje

,Ne sudite da vam se ne sudi* (Matej7,7). Ove tako istinite reci izre-
kao je Isus, na$ najveci ucitelj, na koje nas podseca da pored nenasilne, po-
stoji 1 ona druga osudivacka nasilna komunikacija. Rozemberg o njoj go-
vori u drugom poglavlju svoje knjige (Isto, 35). To je kultura koja etiketi-
ra, ismeva, blokira saosecanje 1 koristi se da bi uputila kritiku na neaser-
tivan nacin, koristi 1 uporedivanje da bi se umanjila vrednost zrtve. Jezik
kojim se sluzi klasifikuje druge, vrSi podele 1 odgovoran je za nasilje, jer
svaka analiza u sebi sadrzi odraz vlastitih potreba. Analize drugih ljudi su
tragi¢ni iskazi vlastitih potreba. Kada analizom izraZzavamo potrebe, dru-
gi ljudi nas ne mogu cuti, stvaraju odbrambeni stav 1 konfrotiraju se. Pro-
fesor Hareya sa Univerziteta Kolorado u Americi sproveo je istrazivanje
»Pojave reci u delima svetske knjizevnosti®“. DoSao je do zapanjujucih re-
zultata. U delima u kojima se ne etiketira, te kulture pokazuju manje nasi-
lja. Manje nasilja ima u kulturama koje ne vrSe podele na dobro i loSe, ve-
rujuci da samo losi zasluzuju kaznu, kakav je sadrzaj u preko 70 procena-
ta danaSnjih filmova i1 emisija sa ovom tematikom. Danasnja deca gledaju
sa uzivanjem sli¢ne sadrzaje, verujuci da su losi pravedno kaznjeni za svo-
ja dela, od strane dobrih, ne sluteci da se iza svega krije nasilje. Komuni-
kacija koja nas otuduje od zivota hvata nas u zamku ideja §ta je dobro, a
Sta pogresno. Kada usredsredimo paznju na to $ta je ispravno, ili pogresno,
analizu, klasifikovanje, odredivanje stupnja pogreSnosti umesto na svoje
potrebe 1 potrebe ljudi oko nas, dolazimo u situaciju da se ljudi konfroti-
raju, ne mogu nas cuti i odgovoriti saosecajno na nase potrebe. Poznata je
podela na americku i rusku kulturu. Ruska kultura je za Amerikance ,,loSe
carstvo koje Zeli da ih porobi“, a Amerikanci su za Ruse ,,imperijalisticki
tlacitelji®. Uzrok za ovakve etikete su zapravo strah 1 nesposobnost da jed-
ni 1 drugi vide kroz prizmu ranjivosti, Sto je koren svakog nasilja, bilo da
se radi o psiholoskom, fizickom ili bilo kom drugom vidu nasilja. Bitno je
samo da se nasem protivniku prepiSe etiketa da nije u pravu. Indijski filo-
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zof Krishnmurti je rekao: ,,Opazanje bez procenjivanja je najvisi oblik in-
teligencije* (Rozenberg, 2006: 48). Komunikacija koja osuduje potic¢e od
hijerarhijskih druStava. ,,U interesu je elite da stvori robovski mentalitet.
Jezik koji ona upotrebljava su glagoli trebati 1 morati jer je savrSeno za to
prikladan® (Rozenberg, 2006: 38).

Moralisticko prosudivanje jedna je od vrsta komunikacije koja nas
otuduje od zivota, sugeriSe na to da ljudi koji ne deluju u skladu sa nasim
vrednostima su 1o$i 1 nisu u pravu. Okrivljavanje, uvrede, kritike, ismeja-
vanje, uporedivanje, kritikovanje, dijagnostikovanje su oblici prosudiva-
nja. Vrednosna prosudivanja su nasa uverenja kako najbolje sluziti zivotu.
Moralisticko prosudivanje donosimo o ljudima koji nisu u skladu sa na-
Sim vrednosnim prosudivanjem. Uporedivanje je jedan od oblika prosudi-
vanja, oni ljudi koji Zele da u€ine Zivot bednim koriste se ovim oblikom
komunikacije.

Razlika izmedu opaZanja i procenjivanja

Razliku izmedju procene 1 opazanja dr Rozemberg nam u svojoj knji-
zi pojaSnjava u 3. poglavlju (Rozenberg, 2006: 48).

Procenjivanje

Opazanje

Mrzim da ocenjujem ucenike.

Biram da ocenjujem ucenike jer zelim
da zadrzim posao. (bolje je koristiti glagol biram
od moram)

Pem je nervozna

Pem gricka nokte u toku gledanja utakmice

Previse si darezljiv

Kad vidim da sav svoj novac daje$ drugima
za uzinu mislim da si previse darezljiv

Moj otac je dobar covek

U poslednjih 25 godina
moj otac je davao siromasnima deo od svoje plate

Dzenis previse radi

Dzenis je ove nedelje provela 60 sati
u toku sedmice u kancelariji

Henri je agresivan

Henri je udario sestru jer je promenila kanal

Moj sin €esto ne opere zube

Moj sin nije oprao zube u toku sedmice dva puta

Osecam da me ne voli$

Tuzan sam jer odlazi§

Osecam se zanemareno

Kada me ne pozdravi$ ose¢am se usamljeno

Odvratan si

Osec¢am gadenje

Osecam se tako da bih te udario

Besan sam na tebe
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Osec¢am se bezvredno. Ose¢am skepsu. Veoma je vazno shvatiti $ta je proce-
na i nju vrS$imo kada se koristimo prilozima: ¢esto, previse, konstrukci-
jom kao, kao da i slicno. Osecaji su druga komponenta nenasilne komu-
nikacije, potrebna da bismo se izrazili i vazno je razlikovati ih od proce-
ne 1 misli. Kada re¢nik obogatimo recima koje jasno iskazuju osecaje na
specifican nacin se lakSe povezujemo sa drugima. Osecaj srama i krivice
ljudi imaju kada ih okrivljuju, za razliku od nenasilne komunikacije gde
ovakvih emocija nema jer su sagovornici naucili da postuju sebe i1 druge.

Emocionalno oslobadanje

Kada iskazujemo vlastite potrebe, drugima je lakSe da nas razumeju
1 saosecajno se ophode prema nama. Usled potiskivanja emocija dovodi-
mo sebe u stanje emotivnog ropstva (Rozenberg, 2006: 71). Asertivnost je
nacin da iskazemo svoje potrebe i zZelje, takode stalo nam je da 1 drugi za-
dovolje svoje. Da bismo se izrazili u stilu nenasilne komunikacije potreb-
ni su nam 1 osecaji. Obogacivanjem recnika, iskazivanjem 1 prepoznava-
njem osecaja lakSe nam je da se povezemo sa drugima $to je od velike po-
moc¢i u reSavanju sukoba.

Kada nam kazu: ,,Ti si najsebi¢nija osoba na svetu!* u zelji da nam
upute uvredu, postoje Cetiri nac¢ina komunikacije koje mozemo koristiti
kada primamo uvredu. Prilikom emocionalnog oslobadanja opisanim u pe-
tom poglavlju, dr Rozemberg navodi sledece, a to su:

1. Preuzimamo odgovornost za to kako se drugi osec¢aju i udovoljava-
mo im §to nas vodi prema osecaju krivice, srama 1 potiStenosti. Mislimo da
se moramo truditi udovoljavati svima oko nas, ako nisu sre¢ni i moramo
nesto uciniti po tom pitanju. To nas moze dovesti u polozaj da ljude koji su
nam bliski dozivljavamo kao teret.

2. Odbojnost (ljuti smo jer smo odgovorili na potrebe drugih koji nas
porobljavaju emotivno). U ovoj fazi postajemo svesni preuzimanja odgo-
vornosti za tude osecaje 1 stalnih pokuSaja da udovoljimo svima na vlastitu
Stetu. MozZe se desiti da kada izlazimo 1z ove faze emotivnog ropstva ima-
mo osecaj kajanja 1 stida. U ovoj fazi shvatamo da emocionalno oslobada-
nje podrazumeva vise od jednostavnog zalaganja za vlastite potrebe. Ka-
da nam je upucena kritika mozemo re¢i: ,,Uvek pazim na tvoje potrebe, ti
si taj koji je sebican!®.
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3. Emotivno oslobodenje (preuzimamo odgovornost za vlastite name-
re 1 postupke) ,,Kada cujem kako kaze§ da sam najsebicnija osoba na svetu
koju su ikad sreo, to me boli, jer mi je potrebno da se prepozna bar deo mo-
jih potreba 1 trud kojim nastojim voditi racuna o tvojim zeljama“. Usme-
ravajuc¢i paznju na vlastite potrebe 1 zelje postajemo svesni da nasi osecaji
povredenosti proisticu iz Zelje da nam se priznaju napori. Na§ odnos se na
taj nacin zasniva na iskrenosti.

4. Primanje negativne poruke uz usmeravanje nase paznje na tude po-
trebe 1 osecaje: ,,Osecas li se povredeno jer ti je potrebno vise uvazavanja
tvojih potreba 1 zelja?*.

Uz pomoc¢ ova Cetiri koraka uc¢imo da cenimo vlastite potrebe i preva-
zilazimo toksi¢na uverenja i delovanja. Takode prepoznajemo ljutnju pre
nego postane nasilje, uspesno se nosimo sa gnevom 1 uspostavljamo kon-
trolu nad sobom.

Nenasilna komunikacija podsti¢e empatiju, poStovanje, paznju, razvi-
ja obostranu zelju za davanjem od srca (Rozenberg, 2006: 99-131). Onaj
koji je daruje ojacan je samopostovanjem Sto obogacuje zivot.

Prema istrazivanjima nauc¢nika zrela osoba ima sposobnost razlikova-
nja osecaja koliko ih ima u odlomcima jedne muzicke simfonije (od lepih,
neznih do tuznih, snaznih I strastvenih). Trenirani smo da budemo uprav-
ljani spolja, ne 1 da se povezemo sa sobom. Nenasilna komunikacija opi-
suje nasu stvarnost od toga kako mislimo do toga kako se ose¢amo. U ko-
renu nasih osecaja nailazimo na slede¢e komponente: 1) Kada ¢ujemo osu-
du vrlo je vazno ne prihvatiti je li¢no, jer nas to vodi u ose¢aj srama, kri-
vice 1 potiStenosti. 2) Ne okrivljavati osobu koja nam je uputila osudu. 3)
Kada primamo kritiku vazno je usmeriti se na vlastite potrebe i osecaje. 4)
Usmeriti se na potrebe druge osobe (Zelje, o¢ekivanja, vrednosti 1 misli).

Kada roditelji detetu kazu: ,,Mamu i tatu boli kad dobijes loSe ocene*,
povrsno gledano moZemo reci da je u pitanju roditeljska briga, ali ako de-
te preuzme odgovornost 1 postupa pod uticajem roditelja i na taj nacin Ze-
11 da izbegne krivicu, zapravo ne deluje iz srca.

U komunikaciji ¢esto gubimo na kvalitetu kada prosudujemo, kriti-
kujemo, etiketiramo 1 tumacimo, tada dolazimo u situaciju da se sagovor-
nici konfrotiraju 1 ne mozemo im pomoc¢i da nas ¢uju. Oni zauzimaju stav
protivnapada, a mi se otudujemo od sebe samih. Kada se ne bavimo svo-
jim osecajima na asertivan nacin, ¢esto pribegavamo izgovorima i krivimo
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druge, bezeci od stvarnosti 1 pokuSavamo da druge stavimo u polozaj da su
odgovorni za na$ problem. Kada su nemacke vojnike upitali zasto su po-
¢inili zlo€ine odgovor je bio: ,,Morao sam®. Alkoholi¢ar ¢e se koristi dija-
gnozom: ,,Pijem jer sam alkoholicar®, krivi se grupa: ,,Poceo sam da pusim
jer svi u mom okruzenju puse*. Kada smo svesni obogacivanja zivota kao
svrhe iza nekog naSeg postupka, kada je jedina energija koja nas motivise
da u¢inimo ovaj svet lepSim sebi 1 drugima tada i tezak rad ima oblik igre.

Izrazavanje ljutnje, empatije i zahvalnosti

Najvaznija primena nenasilne komunikacije je u na¢inu ophodenja
prema nama samima. Procesom tugovanja i opraStanja mozemo se sluziti
kad nac¢inimo gresku, a prilikom osecaja besa, ljutnje 1 bola bolje je empa-
tiju pronaci na drugom mestu. Empatija nam pomaze da sluSamo Sta dru-
gl govore, osecaju 1 Sta ima je potrebno. Da bi bila uspesSna potrebno je
osloboditi se predrasuda. Oblici komunikacije koji slabe osecaj za empa-
tiju su: Nadigravanje (Sta se tek meni dogodilo), Davanje saveta (Ovo bi
moglo biti pozitivno iskustvo), TeSenje (Nije to nista), ZataSkavanja (Ra-
zvedri se nemoj se osecati loSe), Ispitivanje (Kad je to pocelo), Pravdanje
(Htela sam te nazvati), Ispravljanje (Nije se tako dogodilo) i Pricanje pri-
¢a (To me je podsetilo na vreme kad).

Empatija se fokusira na osecaje 1 potrebe, znamo da je osoba primi-
la empatiju kad je prestala da govori 1 kad je nestala napetost. Empatija je
razumevanje uz puno postovanje onog Sto drugi prozivljavaju. Zahteva od
nas da ispraznimo um 1 slusamo drugog celim svojim bi¢em.

Primena sile u sluzbi kazne ima tendenciju da izaziva neprijatelj-
stva 1 u¢vrs¢ivanje otpora. Kazna oSte¢uje dobru volju i samouvazavanje,
usmerava naSu paznju sa unutra$njih ka spoljasnjim posledicama. Osecaj
srama je takode jedno od oblika mrznje prema sebi 1 postupci koji proi-
sticu iz osec¢aja srama nisu postupci slobode 1 radosti. Proces Zzalovanja 1
oprastanja nas oslobada 1 usmerava prema ucenju 1 rastu. Povezujuci se
od trenutka do trenutka sa vlastitim potrebama povec¢avamo kreativan ka-
pacitet za delovanje. Cim se dotaknemo i povezemo sa ¢eznjom da bude-
mo svesniji 1 pazljiviji prema vlastitim potrebama nasi se ose¢aju menja-
ju. Prema sebi smo saosecajni kada smo sposobni sve delove li¢nosti da
priglimo, prepoznamo njene vrednosti 1 potrebe izrazene svakim pojedi-
nim delom.
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,Ljutnju moZemo izraziti na potpuno drugi nacin, putem nenasilne
komunikacije. Ubijanje ljudi je previse povrsno. Udariti, ubiti, okriviti,
povrediti druge, bilo mentalno ili fizi€ki su povrsni iskazi onog $to se de-
Sava u nama kad smo ljuti* (Rozenberg, 2006: 136).

Prvi korak u izrazavanju ljutnje je osloboditi drugu osobu od odgo-
vornosti. Ljutnja je razmisljanje koje otuduje od Zivota i nije povezano sa
potrebama. Pokazuje nam da u glavi analiziramo druge umesto da smo
usmereni na vlastite nezadovoljene potrebe. Osim tre¢e mogucnosti kada
se usmeravamo na vlastite potrebe, u svakom trenutku mozemo se usred-
srediti na potrebe drugih. Kada odaberemo ¢etvrtu moguénost nikad nismo
ljuti. Umesto da se slazemo ili ne slazemo kakvi su to ljudi koji siluju, ubi-
jaju 1 zagaduju okolinu, vise sluzimo zivotu kada se usmerimo na zadovo-
ljenje vlastitih potreba. Ljutnja je misljenje koje otuduje od zivota i pobu-
duje nasilje. U njenom srediStu je nezadovoljena potreba. Najbolje je mo-
zemo iskoristiti kao poziv na budenje. Potpuno izrazavanje ljutnje zahte-
va punu svesnost o nasoj potrebi. Uz to potrebna je energija za zadovolje-
nje njene potrebe. Ljutnja nas iscrpljuje, usmerava se na kaznjavanje ljudi
umesto na zadovoljavanje nasih potreba. Sve o ljutnji nalazimo u 10. po-
glavlju Marsalove knjige na stranama 135 1 137. Nil Nidl, internista 1 pi-
sac knjiga o stresu, opisuje u svojoj knjizi ,,Izgubljena umetnost razmislja-
nja*, koji faktori uti¢u na pojavu stresa i ponasanja 1 govori kako se uspes-
no nositi sa ljutnjom 1 gnevom. Daje nam primer (Nidl, 2014: 106) gde ka-
ze: ,,Vezbanje, ¢iS¢enje kuce, duboko disanje, ¢itanje i sviranje klavira mo-
gu efikasno smiriti gnev. Klju€ za spreCavanje gneva jeste prekidanje na-
vale gnevnih misli koje ga podsti¢u. ProduZeno razmisljanje o gnevu samo
ga izazivaju, jer um ponovo prozivljava okolnosti koje su prouzrokovale
gnev. Nasuprot tome mirno promisljanje 1 ponovno razlozno slaganje de-
lova situacije je jedan od najboljih na¢ina da se gnev smiri*“. U tom smislu
indijanska molitva porucuje: ,,Pomozi mi da nikad ne sudim drugom cove-
ku, osim ako nisam hodao u njegovim mokasinama*.

»Kada priznamo svoju greSku i izbegavamo da svalimo krivicu na
drugog, tada moZemo da priznamo da imamo slabosti 1 da radimo u pravcu
poboljSavanja sopstvenog karaktera i ponaSanja. To je znacajno za zdrav-
lje vaseg mozga i tela. Znacajno je zapamtiti da ak iako ste napravili gres-
ku vasi postupci vas ne definiSu kao licnost. Kada napravite opasnu gres-
ku izjednacavajuci se sa svojim postupcima to moze voditi ka dvema ne-
poZeljnim vrstama razmiSljanja ili ¢ete prihvatiti krivicu i smatrati se ne-
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dostojnim 1 neadekvatnim ili ¢ete poricati greSku 1 odbiti da se promeni-
te. Oba razmisljanja su pogresna, vode zaklju¢cima da preterana reakcija i
postupci neke osobe odreduju njenu vrednost. Kada prepoznate u cemu ste
slabi 1 priznate da vam je u tome potrebna pomo¢, Bog je obecao da ¢e vas
podrzati u slabostima i1 obezbedice svoju mo¢nu snagu* (Nidl, 2014: 118).
Depresija je znak da smo u stanju otudenosti od vlastitih potreba. Ne-
nasilna komunikacija poboljSava unutraSnju komunikaciju pomazuc¢i nam
da prevedemo negativne unutrasnje poruke u osecaje i potrebe. Nasa spo-
sobnost da razumemo vlastite osecaje 1 empatija za njith moze nas oslobo-

diti od depresije.

,.Sto si bolji
poznavatelj zahvalnosti,
manje si Zrtva ogorcenosti
depresije 1 o¢aja
zahvalnost je slikar koji
rastvara tvrdi oklop
tvog ega,
tvoju potrebu za posedovanjem
1 kontrolom 1 preobrazava te
u velikodusno bice.*
Sem Keen

(Rozenberg, 2006: 169)

Marsal Rozenberg se na poseban nacin osvrée na zahvalnost. Za njega
je izraz zahvalnosti nacin da proslavimo, a ne da manipuliSemo. ,,Kada se
zahvaljujemo to ¢inimo iz Cistog srca, a ne da bismo dobili nesto za uzvrat.
Nasa je namera proslaviti nacin na koji su nam Zivoti bili obogaceni. Ose-
¢aj zahvalnosti stvara istinsku duhovnu alhemiju 1 ucinice vas velikodus-
nim bi¢ima Siroke duse. Nenasilna komunikacija pomaze nam da primimo
u svoja srca zahvalno i sa empatijom radosnu stvarnost, da jedni drugima
mozemo podici kvalitet zivota® (Rozenberg, 2006: 172). Kad Bog deluje
kroz mene da obogatim zivote drugih, tada mogu izbe¢i zamku ega i laz-
ne skromnosti. Rodeni smo da pokazemo slavu Bogu i volimo jedni druge
kroz prizmu ,,ljubi bliznjeg kao samog sebe*, kaze nam Biblija u Marko-
vom jevendelju 12,31. Bog nije samo u nekima od nas, On je u svima na-
ma. Kada se oslobodimo straha nasa prisutnost oslobada i druge, $to zivot
¢ini lepSim 1 lakSim.
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MAJA STOJANOVIC?

NONVIOLENT COMMUNICATION

Summary

Non-violent communication encourages empathy, respect, attention, develops a mu-
tual desire to give from the heart. When the only energy is to make this world more beau-
tiful for ourselves and others, then every form of work grows into a game. Feelings are a
very important component of non-violent communication, and when we use the vocabu-
lary of perception, we respect ourselves and our interlocutor in the right way,; we satis-
Jfy our own needs with the desire for it to be mutual, for others to satisfy their own. This
makes it easier for us to resolve conflicts, recognize anger before it becomes violent, and
successfully deal with anger. People have feelings of shame and guilt when they blame
them, unlike non-violent communication where they are taught to respect each other and
there are no such feelings. When we allow ourselves to be dominated by love, under-
standing, gratitude and compassion, we bring ourselves into a state of positive change,
thus living a life with purpose. In contrast, labeling, analyzing moralistic judgment is the
cause of the flood of violence, wars in the world and in this area. These forms of com-
munication alienate from life by suggesting that people who think differently are bad and
wrong. Unlike these unproductive forms of communication, non-violent communication
is a real treasure that instills in us positive attitudes instead of negative ones. When we
allow ourselves to clarify how we feel, we truly empathize with ourselves and experience
change. Assertiveness helps us to listen to ourselves in the right way, which leads to the
reshaping of our lives, our intimate relationships improve and deepen.

Key words: communication, shame, violence, assertiveness, guilt

2 University of Novi Sad, Faculty for Philosophy, maja.stojanovic.83@gmail.com






MILANA LJUBICIC!

ODBRANE IDENTITETA:
KAKO SE BESKUCNICI BRANE OD STIDA??

Rezime

U radu se bavimo istrazivanjem odbrana koje beskucnici koriste da bi zastitili iden-
titet od stida. Polazna pretpostavka nase analize je zasnovana na socijalno konstruktivi-
stickoj tezi o tome da je identitet promjenjiva i relaciono ustanovljena kategorija. Iden-
titet beskucnika je ko-konstruisan u socijalnim relacijama izmedu nosioca recene uloge
i onih koji pripadaju konvencionalnom svijetu. Buduci da vladajuci diskurs o beskucnis-
tvu kao neizostavni element ukljucuje drustvenu stigmu, u kreiranju identiteta beskucnika
vazno mjesto ima stid. Nas je zanimalo da utvrdimo na koji nacin se od stida brane nosi-
oci ove uloge. Do odgovora na ovo pitanje smo dosli zahvaljujuci dubinskom razgovoru
sa 11 beskucnika, rezidenata Prihvatilista za odrasla i stara lica u Beogradu. Prepoznali
smo da nasi sagovornici rijetko prihvataju identitet beskucnika, i da, da bi se zastitili od
intruzivne socijalne definicije selfa, koriste drugacije stratregije odbrane.

Kljucne rijeci: identitet, beksucnici, stid, strategije odbrane
Uvod

Besku¢nistvo — najocitiji primjer drustvene iskljucenosti, pratioc je
covjeka od drevne istorije do danasnjih dana. Njegovi pojavni oblici 1 na-
¢ini druStvene kontrole su se u dugom istorijskom trajanju, malo mijenjali,
1 pored optimisti¢nih o¢ekivanja sa sredine XX vijeka. Naime, u poratnom
svijetu: naro€ito u Evropi 1 u Sjedinjenim Ameri¢kim drzavama (u daljem
tekstu: SAD), postojalo je uvjerenje da ¢e bijeda biti iskorijenjena. I zaista,
u to doba se €inilo da stvari idu dobrim putem: promovisane su 1 politika
1 praksa pune zaposlenosti, zene su izasle na trziSte rada, a do tada margi-
nalizovanima (npr. Afroamerikancima u SAD) su obecana politicka prava.
No, ovakva inkluzivnost je uskoro — ve¢ 1960-ih, ustuknula pred novim
izazovima trziSta koje je promovisalo individualizam i (od)njegovalo vi-

1 Vanredni profesor, Univerzitet u Beogradu, Filozofski fakultet, milanaljubicic@
yahoo.com

2 Rad je nastao kao dio projekta ,Jzazovi nove drustvene integracije u Srbiji“ (ev. broj
179035) koji finansira Ministarstvo prosvete, nauke i tehnoloskog razvoja Republike Srbije.
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soku komepetitivnost. Sada je odgovornost za to §to se neko nasao na dnu,
bez politickih, gradanskih i socijalnih prava, postala licna. Pad na druStve-
nu marginu je samoskrivljen — tu se naSao onaj koji je napravio pogresne
izbore 1 stoga sam mora da snosi posljedice takvog svog postupanja.

No, ovakav diskurs o beskuénistvu® nije u skladu sa danas opstepri-
hva¢enim mjestom o znacajnu poStovanja 1 zastite gradanskih, ljudskih 1
socijalnih prava. U praksi se pokazuje da stepen u kojem neko moze da
uZiva pobrojana prava varira zavisno od pozicije koju zauzima na druStve-
noj ljestvici (Lea, Young, 1993). Tako bez svake sumnje pravo na dosto-
janstvo u najmanjoj mogucoj mjeri uzivaju siromasni, a jednom dijelu po-
pulacije su (in)direktno uskracena i brojna politicka prava, kakvo je na pri-
mjer ono da glasaju (vidi: Lea, Young, 1993).

Sta govore brojke? Statistika i mimo nje

Da steknemo $iru sliku o tome kolikom broju ljudi je uskra¢ena mo-
gucénost da ispune svoje ljudske potencijale (Hulsman, 2009) zbog bijede
1 posljedi¢ne marginalizacije, pomoc¢i ¢e nam statisti¢ki podaci o beskuc-
nistvu. Odmah treba kazati 1 to da podaci o broju beskué¢nika na globalnom
1 na nacionalnom nivou ne odslikavaju pravo stanje stvari. Razloge za ta-
kvo Sta treba traziti na strani metodogije: od toga da postoje brojne defini-
cije beskuénistva‘, tipologije beskucnika i pojavnih oblika beskucnistva’,
do npr. nemogucnosti da se registruju svi ljudi koji pripadaju ovoj zaista
razudenoj kategoriji (vidi: Ljubici¢, 2017).

Ako je suditi po miSljenjima nekih (https://homelessworldcup.org/ho-
melessness-statistics) zemlja koja se suocava sa ogromnim brojem beskuc-
nika je Rusija. [ako se zvani¢no od 2010. ne prikupljaju podaci o njihovom
broju: tada ih je registrovano oko 64.000, nezvani¢na je procjena na koju

3 Njega i danas promoviSu naucnici, sudeci po Phelan i saradnicima (1997).

4 U pogledu ujednacavanja metodologije najdalje je otisla FEANSA (Evropske feredacija
nacionalnih organizacija koje rade sa beskuénicima), a koja je 1991. ustanovila jedinstvenu tipolo-
giju beskuénika i metodologiju za prikupljanje podataka o njima. No, smatra se da se ¢ak ni na ni-
vou EU, gdje se ova metodologija primjenjuje, nije doslo do priblizno ta¢nog broja beskuénika (vi-
di: Bobi¢, 2014: 9-11).

5 Kolike su razlike u definisanju beskuénistva, a posljedi¢no i u broju beskuénika, mozemo
vidjeti na primjeru kriterijuma koje prijenjuje FEANSA. Ako bismo kriterijume (uslovi stanovanja)
ove organizacije primjenili na zemlju kakva je Indija, ogroman broj stanovnika bi se zbog uslova u
kojima zive mogli svrstati u kategoriju (sekundarnih) beskuénika (vidi: Ljubici¢, 2017).
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se poziva Euromaidan Press (2017, prema: https://homelessworldcup.org/
homelessness-statistics) da ima oko 5 miliona beskuénika u ovoj zemlji.

Sli¢no kao 1 u Rusiji, 1 u SAD postoje zvanicne procjene da je oko
553.000 ljudi barem jednu no¢ bilo bez krova nad glavom, i one nezvanic-
ne, koje su daleko pesimisti¢nije. Moze se lako pretpostaviti koje su broj-
ke pribliZnije pravom stanju stvari ukoliko znamo da oko 40 miliona ljudi
zivi u siromastvu, a ¢ak 18.5 u dubokom siromastvu. Iako je broj beskuc-
nika u Kanadi daleko nizi u poredenju sa Rusijom i SAD: postoje procjene
da je oko 235.000 ljudi tokom godine ima iskustvo besku¢nistva, kao 1 da
izmedu 13.000-33.000 Kanadana Zivi u situaciji hroni¢nog beskucnistva,
ova je zemlja ilustrativan primjer jednog trenda. Rijec je o tome da se me-
du rezidentima prihvatiliSta nalazi ¢ak 1/3 ljudi koji pripadaju domorodac-
koj populaciji 1 pored toga Sto ¢ine manje od 5% stanovnika ove zemlje,
kao 1 da se broj stranaca medu beskuénicima povecava. Sve ovo uzev za-
jedno govori o zaCaranom krugu marginalizacije.

Kada je rije¢ o zemljama Evropske unije, u skorije vrijeme se pri-
mjecuje jedan tragi¢an proces: konstantni porast broja beskucnika (https://
homelessworldcup.org/homelessness-statistics). Na primjer, u Austriji se
broj beskuénika za samo dve godine (2014-2016) povecao sa 12.050 na
15.090. Treba kazati da u ovoj zemlji kao beskuénici nisu registrovani lju-
di koji zive na ulici, kao 1 da bi, kada bismo ovom broju pridodali izbje-
glice (njih oko 85.000, podatak za 2015) 1 trazioce azila (22.000) i na umu
imali procjenu da oko 80% ovih ljudi jeste u riziku da zavrSe kao beskué-
nici, slika bila daleko tragi¢nija. U Danskoj se broj beskuénika popeo za
1.600 od 2009. do 2017. Primjetan je trend da se medu beskuénicima po-
javljuje sve veci broj mladih ljudi (od 18-29 godine), a razlog tome je eko-
nomska nestabilnost 1 nepovoljno trziste nekretnina.

Procjenjuje se da u Ceskoj iskustvo primarnog beskuénistva ima oko
68.500 ljudi, od tog broja cak 12% su mladi od 18 godina, a 10% stariji
od 65. Za Madarsku postoje procjene da 10.206 ljudi zivi iskustvo beskué-
nistva, kao 1 da oko 3.500 od tog broja spada u kategoriju primarnih be-
skuénika. Tragic¢an je podatak da je na ulicama Budimpeste za Cetiri godi-
ne (2006-2010) od hladno¢e umrlo 131 lice. Situacija je slicna i u Irskoj:
2019. 10.378 ljudi se smatralo besku¢nicima, a unutar ove kategorije pri-
mjecen je porast (za ¢ak 243%) porodica koje su skliznule u besku¢nistvo.

Trend porasta broja besku¢nika je evidentiran 1 u Engleskoj: za samo
dve godine (2014-2016) njihov broj je porastao za 9%, a medu vulnerabil-
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nim grupama — to su siromasni, mladi bez roditeljskog staranja, stare oso-
be, nezaposleni, za ¢ak 75%. Dodajmo i to da ¢ak 57% onih koji iznajmlju-
ju stambeni prostor ima problema da plati troSkove svog smjestaja. Procje-
na je da u Njemackoj oko 860.000 ljudi Zive kao beskucnici. Kada se me-
du beskuénike uvrste 1 izbjeglice, uo€ava se da je za samo dve godine dos-
lo do porasta od 150%.

Broj besku¢nika (141.500 u 2012) ubrzano raste 1 u Francuskoj. Za
samo 11 godina (2001-2012) njihov broj je porastao za 50%. I u Holandi-
j1 broj ljudi sa iskustvom besku¢niStva ima trend porasta: od 2009-2015.
Cak za 74% (sa 13.000 na 31.000). Neslavni rekord za sada drzi Belgija,
zemlja u kojoj se desio dramatican porast broja besku¢nika. U periodu od
samo osam godina (2008-2016) broj besku¢nika se gotovo udvostrucio.

Dvije zemlje koje se izdvajaju kao pozitivni primjeri su: Finska 1 Nor-
veska. lako se povecava broj imigranata medu beskuc¢nicima u Finskoj,
udio domaceg stanovnistva u ovoj kategoriji opada. U Norveskoj je pri-
mjecen krajnje pozitvan trend: broj beskuénika se za Cetiri godine smanjio
sa 6.259 na 3.909. i to zahvaljuju¢i mjerama socijalne i stambene zastite
ljudi bez krova nad glavom.

Kako stvari stoje u siromasnijim ¢lanicama EU? Na osnovu dostupnih
izvora, dosli smo do dva vazna nalaza. Prvi je da uglavnom nedostaje sis-
temati¢nost u pracenju ove pojave, a drugi se odnosi na prisustvo trenda
konstatntnog porasta ljudi koji Zive iskustvo beskucnisStva.

Na primjer, u Grékoj nema sluzbenih statistickih podataka o broju be-
skuénika, a sva je prilika da se njihov broj povecava zahvaljujuc¢i ekonom-
skoj krizi. Cinjenica je naime da oko 35% stanovnika Zivi ispod linije si-
romastva, kao 1 da je stopa nezaposlenosti visoka (18.5%). Tokom eko-
nomske krize u Italiji broj beskuénika je utrostrucen: za samo pet godina
(2011-2016) za 3.000. S obzirom na broj ljudi koji zive ispod linije siro-
mastva (5.1 milion) moze se ocekivati da ¢e ovakav tragican trend biti na-
stavljen. U Rumuniji se takode na nacionalnom nivou ne prikupljaju poda-
ci o broju besku¢nika. Procjene su da se njihov broj kre¢e izmedu 14.000 1
15.000. Da ovaj podatak moramo uzeti sa rezervom svjedoci i nalaz da sa-
mo u BukureStu Zivi 6.000 besku¢nika, kao 1 da je procjena da 1.000 njih
jesu djeca.

U Bugarskoj je 2013. bilo registrovano 1.370 besku¢nika, ali je sva
prilika da je njihov broj daleko veci: oko 40% bugarskih gradana je u rizi-
ku od socijalne iskljucenosti, ispod linije siromastva zivi 23.4% njih, a oko
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13% se suocava sa ozbiljnom stambenom deprivacijom. Medu onima u ri-
ziku od beskuéniStva su: Romi, starija populacija, izbjeglice i mladi ljudi
bez roditeljskog staranja koji izlaze sa institucionalnog smjestaja.

U zemljama u neposrednom okruZenju npr. u Bosni 1 Hercegovani,
nema zvani¢nih podataka o broju besku¢nika, nije usvojena definicija be-
skuénistva, niti postoje strateski dokumenti na lokalnom niti drzavnom ni-
vou koji bi tretirali ovu pojavu (vidi: Sarié¢ i saradnici, 2012). No, ako u
obzir uzmemo ¢injenicu da je oko 2.2. milona ljudi izmjeSteno usljed rat-
nih razaranja sa svojih ognjiStva, da oko 17% stanovnika Zivi ispod linije
siromastva, a da je stopa nezaposlenosti 2017. iznosila oko 21%, mozemo
pretpostaviti da su brojni u riziku od beskuénistva (https://homelessworld-
cup.org/homelessness-statistics/). Smatra se da u Sloveniji zivi oko 4.000
ljudi bez adekvatnog stana®, ali postoje procjene da je taj broj daleko visi
jer se primarni besku¢nici zbog spavanja na ulici 1 pros$nje prekrSajno ka-
Znjavaju, pa je sasvim moguce da ne prijavljuju svoju situaciju. Osim to-
ga, Slovenci imaju u odnosu na ostale zemlje EU manje razvijene servise’
za pomo¢ beskuénicima?®.

Za Hrvatsku postoji podatak® da je oko 2.000 ljudi bez krova nad gla-
vom — polovina njih zivi u glavnom gradu ove zemlje, a ako bismo im do-
dali 1 one ljude koji Zive na prostoru Posebne drZzavne skrbi u uslovima da-
leko od dostojanstvenih (bez struje, vode, bez prevoza...), ta bi brojka si-
gurno bila daleko visa (vidi: Erceg, 2005). U ovoj su zemlji beskuénici za-
nemarena socijalna kategorija za Cije nevolje ne postoje sistemski ponude-
na rjeSenja'® (Druzi¢ Ljubotina, Knezevi¢, 2012). Osim toga, u javnosti se

6 Raspotnik i Dekleva (2012) navode podatak do kojeg se dosli na osnovu istrazivanja po-
moc¢u FEANSA metodologije da u Sloveniji ima oko 77.000 beskuénika. Smatra se i da je njihov
broj porastao nakon 1990. poslje raspada SFRJ i nestanka razli¢itih (ne)formalnih mehanizama za-
Stite pojedinaca i porodica.

7 Kao hvale vrijedan primjer rada sa besku¢nicima navodi se program podrske stambenog
osamostaljivanja beskuénika pokrenut u okviru Drustva za pomo¢ i samopomoc¢ ,,Kraljevi ulice®.
Ipak, praksa ¢e pokazati da kratkotrajno stambeno zbrinjavanje (godina i po) tokom kojega bi kori-
snik stana trebao da se osamostali, nije dala dobre rezultate u slucaju starijih, i lica kojima je potre-
ban pomo¢ u svakodnevnom funkcionisanju (vidi; Raspotnik, Dekleva, 2012).

8 Navodi se da vlada Slovenije nakon 2010. nije ucinila znacajnijih koraka u pravcu stva-
ranja nacionalne politike koja bi targetirala problem besku¢nistva (Raspotnik, Dekleva, 2012: 37).

9 lako je R. Hrvatska ¢lanica Evropske unije, ona ne primjenjuje metodologiju koju prepo-
rucuje FEANSA.

10 Mada je 2011. u njihovom Zakonu o socijalnoj zastiti prepoznata i ova kategorija kori-
snika. Treba kazati i to da pomenuti zakon kao beskuénike prepoznaje samo one koji spadaju u ka-
tegoriju primarnih.
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promovise 1 diskurs da besku¢nistvo ne predstavlja ozbiljan problem u hr-
vatskom drusStvu (Druzi¢ Ljubotina, Knezevi¢, 2012).

Kada je rije¢ o naSoj zemlji, tacna brojka takode nije dostupna. Po ne-
kim procjenama beskuénicima se moze smatrati oko 20.000 ljudi, a ka-
da bi primjenila rigoroznija metodologija (npr. ona koju preporucuje FE-
ANSA) taj broj bi bio daleko visi - izmedu 800.000 i 900.000 ljudi (Ju-
govi¢, Lukovi¢, 2012: 17). Treba kazati i1 to da je popisom iz 2011. regi-
strovao ukupno 445 primarnih besku¢nika na teritorji Srbije (Bobi¢, 2014:
16). Smatra se da su u riziku od besku¢niStva siromasni, nezaposleni lju-
di, dok se medu onima koji Zive u nehigijenskim naseljima, te ljudima ko-
ji se vrac¢aju u R. Srbiju po osnovu zakona o readmisiji nalazi potencijal-
no visok broj sekundarnih besku¢nika (Bobi¢, 2014). Velik broj beskuéni-
ka je regrutovan 1 iz kategorije tzv. tranziconih gubitnika (vidi: Timotije-
vi¢, 2012). No, bez obzira na to Zakon o socijalnoj zastiti ne definiSe niti
prepoznaje ovu kategoriju stanovnika, $to znac¢i da nema ni sistemskih rje-
Senja za njihove probleme (vidi: Timotijevi¢, 2012: 45).

Iz do sada kazanog, moZe se zakljuciti da broj beskuc¢nika na global-
nom nivou raste i da se etiologija ove pojave (vise) ne smije traziti u okvi-
rima li¢ne patologije, ve¢ da bi trebalo identifikovati drustvene faktore ri-
zika''. Osim toga, sasvim je jasno da u vecini pobrojanih zemalja mje-
re prevencije ili ne postoje ili nisu dovoljno adekvatne da bi se pomoglo
ogromnom broju potrebitih ljudi'?. Umjesto toga, osmisljen je stari-novi
nacin da se sa njima izade na kraj.

U ¢emu se on sastoji?

U primjeni retributivnih praksi. Punitivnost poc¢inje da jac¢a od 80-ih
godina XX vijeka, a ocituje se u zaoStravanju krivi¢nih sankcija, reduko-
vanju sistemske odgovornosti i ojacavanju kontrole', a u posljednje vri-
je u zakonskom regulisanju kori$¢enja javnog prostora'* (Stuart, Armen-

11 Na primjer dobro je poznat efekat rotacionih vrata: beskuénici pomo¢ traze na razlici-
tim mjestima, prolaze kroz tretmane i programe, a potom se vracaju beskucnistvu jer im ponude-
na pomoc¢ nije dovoljna da bi se izvukli iz takve zivotne situacije (Raspotnik, Dekleva, 2012: 31).

12 Tome svakako doprinose i procesi deinstitucionalizacije (npr. u domenu zdravstvene za-
stite), skra¢ivanja trajanja medicinskog tretmana i ekonomizacije lijecenja, kao i privatizacija razli-
¢itih oblika pomoc¢i (Razpotnik, Dekleva, 2012: 31).

13 Kontrola je disperzovana i decentralizovana. Sada je ne sprovode samo institucije siste-
ma, ve¢ i tzv. trece strane: nevladine organizacije, gradani, ¢lanovi porodica.

14 Kljuéni pokazatelj takvog stanja stvari jeste fuzija gradanskog i kriviénog prava koja je
narocito izrazena u SAD, te nesto manje u evropskim zemljama.
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ta, Osborne, 2015). Rije¢ju, umjesto podrske 1 pomoci, beskuénici se ka-
Znjavaju.

Na djelu je ideolosko-politicka stigmatizacija (Milosavljevi¢, Jugo-
vi¢, 2009: 48). Prvi korak na tom putu je stvaranje ideologije stigme: ideja
od koje se polazi 1 koja je 1 danas veoma Ziva ¢ak 1 u nauci jeste da je de-
vijantnost'®, a besku¢nistvo posebno, proizvod li¢ne patologije pojedinca
(Phelan et al., 1997). Potom se uz ovoj koncept pocinju kaciti i ideje o si-
romastvu i siromas$nima kao drustveno opasnoj kategoriji. Stav je stru¢nja-
ka 1 laika da budu¢i da imaju potencijalno kriminale sklonosti, beskuénike
treba drZati pod kontrolom. Ovakav diskurs prisvajaju politicari 1 ploveci
na talasu straha od zlo¢ina kriminalizuju bijedu 1 one koji Zive u njoj. Na
primjer, javno mijenje je kontaminirano pri€om da tamo gdje na ulici spa-
va crnac, postoji opasnost od nereda 1 pljacke, te ne samo da pristaje, vec
1 trazi da se svi oni koji nemaju krov nad glavom, kazne (Stuart, Armenta,
Osborne, 2015: 239). Da ova tvrdnja stoji, po Stuart, Armenta 1 Osborne
(2015) govori podatak o zatvorenicima u SAD. Oko 2 miliona ljudi je liSe-
no slobode, a medu njima su u vecini oni koji pripadaju marginalizovanim
grupama: to je neproporcionalan svom udjelu u ukupnoj populaciji, broj
Afroamerikanaca, potom ljudi koji su HIV pozitivni (25%), oboljeli od he-
patatistisa C (33%). Konacno, beskuénici imaju ¢ak 11 puta vecu Sansu da
zavr$e u zatvoru u poredenju sa opStom populacijom.

Jo§ jedan od nacina da se kontroliSu marginalizovani predstavlja re-
gulacija upotrebe javnog prostora. Ona se vrsi tako §to se sa javnih povr-
Sina — a opet u ime zastite gradana, sklanjaju'® oni koji su vidljivi dokaz
drustvenog nereda. Na primjer, u Madarskoj je donesen zakon po kojemu
je zabranjeno zauzimanje javnih povrsina od strane beskuc¢nika. U sluca-
ju da se ne pridrzavaju ove odredbe bivaju kaznjeni novc¢ano 1/ili kaznom
zatvora. Umjesto na ulicama, oni bi trebali da se nalaze u prihvatilisti-
ma'’(vidi: Ljubici¢, 2017).

15 Neki (Rayburn, Guittar, 2013) navode da se za razliku od drugih marginalizo-
vanih grupa: gej muskaraca, mentalno oboljelih, egzoti¢nih plesacica, prostitutki... sti-
gma prema beskuénicima nije smanjila. Oni i dalje nose bez svake sumnje negativan, de-
vijantan identitet.

16 Harter et al. (2005, prema: Rayburn, Guittar, 2013) tvrde da se prihvatilista uvi-
jek nalaze na rubnim obodima grada kako bi beskuénici ostali nevidljivi.

17 Na djelu je strategija tzv. pregovarane tolerancije (Cowan, Lomax, 2003, po:
Stuart, Armenta, Osborne, 2015: 240). Sve dok se devijantni ponasaju na nacin koji se
smatra pristojnim, prilagodavaju se propisanim pravilima, nece biti predmet progona.
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Mada se mozZe €initi da ouvanje javnog reda i mira koji se promovise
kroz koncept branjivog prostora, jeste dio legalne kontrole, nema nikakve
sumnje da se njome kr$e prava marginalizovanih. Rije¢ je o tome da se na
ovaj nacin ojacavaju demarkacione linije izmedu druStvenih grupa i krei-
raju nove socijalne klase (Gonzales 2011, Hyde 2000, Massey 2014, pre-
ma: Stuart, Armenta 1 Osborne, 2015: 244). Kada stereotipi postanu osno-
va za zakone koji treba da zaStite druge gradane od pripadnika opasne gru-
pe, nova socijalna kategorija biva rodena (Kohler-Hausmann 2013, prema:
Stuart, Armenta 1 Osborne, 2015: 244).

Besku¢nicni predstavljaju ilustrativan primjer ovakvog procesa. Od
strane gradskih vlasti su optuzeni da su odgovorni za gradske probleme:
deteriorizaciju prostora i odsustvo investicija. Potom ih imenuju za no-
vu klasa kriminalaca — beskuc¢nika, a takav diskurs opravdava nasilno iz-
mestajnje prakticno svakog pojedinca za kojeg se posumnja da ovoj grupi
pripada (Hyde, 2000, prema: Stuart, Armenta 1 Osborne, 2015: 244). Po-
sljedice su: ovi ljudi bivaju drustveno diskvalifikovani i iskljuceni iz pune
participacije u socijalnom zivotu (Rayburn, Guittar, 2013).

Opisani modus iskljucivanja besprizornih svjedoci da stigmatizacija
jeste druStveni proces tokom kojega se stvaraju drustveni konstrukti o be-
skuénistvu 1 beskuéniku (Milosavljevi¢, Jugovi€, 2009: 51). Oni opredje-
ljuju na$ stav prema nosiocima ove uloge — njih bismo u uobicajenim si-
tuacijama prihvatili, ali vidljiva obiljezja njihove stigme ih za nas ¢ine ne-
prihvatljivima (Gofman, 2009: 16-17). Mi se zapravo ponasamo u skladu
nteorjjom stigme* (Gofman 2009: 17), koja nudi 1 objaSenjenje: zbog Ce-
ga su besku¢nici inferiorniji u odnosu na nas 1 zasto su opasni, kao 11 jed-
no uputstvo: kako se prema njima ponasati. Uobicajeno, cijenimo da je ri-
je€ o ljudima koji su sami krivi za to §to su postali gubitnici (Young, 1999),
smatramo da nas mogu ugroziti — ve¢ samo njihovo vidljivo prisustvo upo-
zorava na jednu nezeljenu, a sasvim mogucu egzistencijalnu mogucénost,
od koje se branimo tako §to besku¢nike ignoriSemo, prema njima postupa-
mo agresivno ili koristimo strategiju mekog humanizma — milosrda koje
ne koSta mnogo, a umiruje savijest (vidi: Ljubici¢, 2017).

Drugo je 1 za nas mnogo vaznije pitanje na koji nain se prema sop-
stvenoj stigmi odnose stigmatizovani? Ono je posebno znacajno ako mu
pristupamo i1z konstruktivisticke perspektive. Sudeci po njoj, to ko smo je
relaciono uslovljeno — nastaje u odnosu izmedu nas 1 drugih. Tako je ocCe-
kivano slika koju o sebi imaju besku¢nici opterecena stigmom, izvjesno
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negativna 1 hipoteticki gledano, zasi¢ena stidom. Stid za koji postoji 1 si-
nonim samostigmatizacija (Fortenberry et al., 2002), je internalizovana re-
akcija na stigmu (Jones, 2019). To je negativna emocija'® koja nosi osjecaj
da samo pogresni kao osobe!® (Jones, 2019).

Da bismo se odbranili od takvog osje¢anja, sacuvali licno dostojan-
stvo 1 da bismo 1 dalje ostali prihvatljivi za druge (Jones, 2019), koristi-
mo niz strategija (samo)zastite. Podvucimo: u tom pogledu nema razlika
izmedu nas i uslovno receno drugacijih®® — potrebu da odbranimo sliku o
sebi imamo svi.

Konac¢no, nema nikakve sumnje u istinitost tvrdnje da je, da bi se pre-
zivjelo na ulici stvar imperativa pronaci licnu vrijednosti 1 znac¢enje (Snow
and Anderson, 1987, prema: Rayburn, Guittar, 2013).

Dakle, pravo je pitanje li beskuénici mogu osjecati stid i1 sebe pred-
stavljati u isto vrijeme u pozitivnom svijetlu?

Identitet, stigma i stid: nalazi empirijskih istraZzivanja

Schlenker (2012, prema Fall, 2014) smatra da prezentacija sebe pred-
stavlja donekle ispoliranu verziju selfa, u koju njen autor vjeruje da je isti-
nita. Na primer, to koja od verzija selfa ¢e se pojaviti, zavisi od publike
pred kojom se beskuénik predstavlja, kao i od ishoda pregovora oko to-
ga Sta on Zeli 1 §to moze biti u odredenom kontekstu (Ber, 2001). Tako oni
mogu koristi jedan identitet u prihvatilistu, ¢ije su referentne tacke zahval-
nost 1 submisivnost prema zaposlenima 1 drugim autoritetima, a drugi na
ulici u susretu sa sebi slicnima. Identiteti su dakle 1 strateski 1 fluidni, a
upravo to moze pomoci beskuénicima da prezive. Da bi ih odbranili od sti-
gme 1 stida, beskuénici koriste set strategija.

18 Navodi se da je bol nastala usljed stida i poniZenja nekad teza od fizicke povrijede (Gil-
bert, 2003, prema: Jones, 2019).

19 Da ima osnova teza da stid proizvodi osjecanje licne neadekvatnosti, dokazu-
ju Russo, Cecero i Bornstein (2001, prema: Fall, 2014). Oni tako nalaze da ljudi koji zive
iskustvo beskuénistva postaju visoko anksiozni kada se od njih zatrazi da budu nezavisni
— jer ni sami ne vjeruju da takav zadatak mogu ispuniti.

20 Osim beskuénika, istrazivanjima su obuhvacéene i druge marginalizovane gru-
pe. Na primjer, pronadeno je da su egzoti¢ne plesacice razvile tri strategije: jedne su bra-
nile svoje zanimanje, druge prihvatale stigmu, a trece birale partnere koji ¢e pomo¢i da se
stigma smanji. Kod prostitutki je nadeno da koriste niz tema kisobrana kako bi redukova-
le stigmu, a najcesce je rijec o praksi dovodenja u pitanje legitimnosti stigmatizacije i fo-
kusuiranju na pozitivne strane prostitucije (vidi: Rayburn, Guittar, 2013).
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Jedan od prvih istrazivaca ove tematike, Lewis (1971, prema Fall,
2014: 4) je nasao da nosioc ove uloge koristi dvije tipi¢ne strategije. To
su: povlacenje ili izolovanje od drugih 1 prikrivanje svog statusa. Da bi
se izolovali, na raspolaganju im stoji nekoliko taktika. Na primjer, mogu
se ponasati na takav nacin da druziti se sa njima postaje neprijatno isku-
stvo?! §to posljedi¢no dovodi do toga da ih drugi ljudi napustaju. Buduci
(samo)izolovani, ovi ljudi po€inju da vide sebe kao osobe koje su uspo-
stavile kontrolu nad svojim Zivotom jer uspjevaju da prezive sami na uli-
ci (Barker 2013, Stodulka, 2009). Drugu strategiju — prikrivanje, su u svo-
jim studijama evidentirali 1 Roschelle 1 Kaufman (2004), Stodulka (2009),
Fall (2014) 1 drugi. Sustina je u sljede¢em: sakrivanjem svog statusa 1 kon-
formiranjem sa druStvenim normama, druZenjem sa konvencionalnim ¢la-
novima drustva, ljudi koji zive isksutvo beskuénistva obezbjeduju da bu-
du prihvaceni. NeSto ublazenija varijanta prikrivanja je prikazivanje sebe
driji, zreliji i bolji od drugih.

I Show 1 Anderson (1987, prema: Rayburn, Guittar, 2013), kao i Ray-
burn 1 Guittar (2013) su doSli do sli¢nih nalaza, ali je njihova tipologija ne-
Sto razudenija. Receni autori tvrde da beskucénici koriste brojne strategi-
je samozastite, a da je medu njima najucestalije distanciranje od razlic¢i-
tih aktera:

1. od drugih besku¢nika na ulici da ne bi bili svrstani u isti koS — onaj
koji nosi negativnu oznaku. Pronadeno je da ovaj mehanizam samozasti-
te koriste oni koji na ulici nisu dugo. U svojim pri¢ama, naratori podvlace
da se razlikuju od drugih rezidenata prihvatlista koji smrde, mnogo prica-
ju, dosaduju. Sebe drugim rije¢ima predstavlju u boljem svijetlu. U njiho-
vim narativima je prisutno obrazloZenje zbog ¢ega su postali beskucnici —
bez izuzetka odgovornost nije na njima, i nastojanje da prikazu da se tru-
de da iz te situacije izadu tako $to se trude, rade, prisustvuju programima
obuke. U slucaju da je njihova situacija bezizlazna: npr. ako Zive na ulici,
svoj polozaj ¢e racionalizovati tako Sto ¢e tvrditi da se nipoSto ne bi mije-
njali sa onima u prihvatiliStu. Rije¢ je o tome da insistiraju na razlici izme-
du sebe 1 onih beskuénika koji primaju socijalnu pomo¢ ili borave u usta-

21 Kako beskuénistvo postaje stil Zivota, jaca nepovjerenje u druge, nezadovoljstvo, impul-
sivnost, nedostaje socijalna podrska i sve to vodi ka maladaptivnom relacionom stilu (vidi: Fall,
2014).
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novi za smjestaj, isticuci prije svega svoju nezavisnost i sposobnost da pre-
zive bez pomoc¢i sistema; potom

2. od uloge besku¢nika. Na primjer, odbijaju da rade one poslove koji
su vezani za ovu ulogu, ne bi li o¢uvali ponos koji im je ostao; te

3. od ustanove. U ovom je slu¢aju na racun prihvatiliSta upucen Citav
niz kritika, od toga da su zaposleni korumpirani i nesposobni, do toga da
je koncept zbrinjavanja pogresan.

Neki od beskuénika prihvataju svoju ulogu. Za sebe kazu su skitni-
ce “expert dumpster divers” (Snow and Anderson, 1987, prema: Rayburn,
Guittar, 2013), a jedan broj koristi strategiju kreiranja fikcionog narativa.
Na primjer, oni fantaziraju o svojim uspjesima u proslosti, 1 o onima ko-
ji slijede u buduénosti: izmastali su da ¢e postati bogati ili da ¢e se dopasti
nekom atraktivnoj javnoj li¢nosti.

Sve pobrojane ,,strategije lijeCenja* (Rayburn, Guittar, 2013) ovim
ljudima sluze da bi podigli svoj socijalni status 1 povratili moral. Ovom
moramo dodati da ¢vrsto vjerujemo da strategije odbrane imaju jo$ jednu
stigma (Ljubici¢, 2016).

Koje odbrane koriste rezidenti PrihvatiliSta za odrasla i stara lica u
Beogradu, pitanje je kojim smo se posebnije bavili u istrazivackom dijelu
rada. Evo §ta smo pronasli.

Metodoloski dio

Istrazivanje identiteta pripadnika marginalizovanih grupa u domacoj
nauci nije Cesta tema?’. Stoga nije pretjerano kazati da malo znamo o tome
na koji nacin se ovi ljudi brane od stigme 1 posljedicnog stida. Studija ¢iji
su rezultati pred vama je za prvi cilj imala da unese malo vise svjetla u ovo
pitanje. Na$ primarni zadatak je bio da prepoznamo i1 imenujemo strategi-
je odbrane identiteta ljudi sa iskustvom beskuéniStva. Drugi posredni cilj,
za kojeg nismo sigurni da ¢e biti ostvaren, je motivisati buduce istraZivace
u oblasti Sociologije marginalizovanih i srodnih disciplina da se pozabave
ovom malo obradivanom temom.

Konceptualni okvir studije je pronaden u konstruktivistickoj paradi-
gmi. Podsjeticemo: kada je rije¢ o identitetu, konstruktivisti tvrde da on
nastaje u susretu izmedu nas 1 drugih. Identitet je dakle ko-konstruisan.

22 Razlozi za to su brojni (vidi: Ljubici¢, 2017: 188).
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Koju verziju nas ¢emo prikazati zavisi od publike pred kojoj se predstav-
ljamo 1 konteksta u kojem predstavu izvodimo (Ljubici¢, 2016, Ljubicic,
2017), ali je cilj uvijek isti — saCuvati pozitivnu sliku o sebi.

U istrazivanju smo koristili kvalitativnu istrazivacku metodologiju:
dubinski razgovor 1 fokus grupni intervju, te smo odustali od provjerava-
nja hipoteza. Umjesto da provjeravamo teze, mi smo u radu tragali za od-
govorom na istrazivacka pitanja: 1. Koje mehanizme odbrane od stida pre-
poznajemo? 1 2. Na koje referentne tacke se odbrane kace?

Da pronademo odgovor na ova pitanja, pomogao nam je razgovor sa
rezidentima PrihvatiliSta za odrasla 1 stara lica u Beogradu (u daljem tek-
stu: Prihvatiliste). Prvu grupu nasih sagovornika su ¢inila petorica muska-
raca sa kojima je voden dubinski intervju na razli¢ite teme koje su se od-
nosile na njihovu proslost, sadas$njost 1 budu¢nost, kao i na odnose sa dru-
gima. Drugu grupu sagovornika je ¢inilo 12 muskaraca i zZena koji su uce-
stvovali fokus grupnom intervjuu. Tema razgovora je bila kako izgleda nji-
hova svakodnevica u Prihvatili§tu. No, na opisu 1 razumijevanju svakod-
nevice ovi ljudi nisu ostali, ve¢ su sa svojim sada i ovdje povezivali 1 svo-
ju proslost i svoju buduénost, predstavljajuci se na odreden nacin (pred pu-
blikom) i1 branec¢i svoj identitet od stigme 1 stida.

Izbor sagovornika za razgovor 1 fokus grupni intervju je bilo prigo-
dan: u oba slucaja zaposleni su pozivali one rezidente za koje su smatra-
li da imaju kapaciteta 1 volju da ucestvuju u istrazivanju. Ni jedan od sa-
govornika nije odbio da ucestvuje ni u razgovoru ni u fokus grupnom in-
tervjuu. Razgovori su trajali izmedu 30 1 60 minuta, a fokus grupni inter-
vju znacajno duze, oko 120 minuta. Treba kazati 1 to da svi u€esnici u fo-
kus grupi nisu bili podjednako aktivni. Zapravo, samo njih Sest od ukupno
dvanaest je uzelo ucesce u razgovoru.

I razgovor 1 fokus grupni intervju je voden u prostorijama Prihvatili-
Sta za odrasla 1 stara lica. U razgovoru su u¢estvovali samo ispitanik i istra-
zivac, dok su fokus grupnom intervjuu, pored rezidenata ustanove 1 istra-
zivaca, prisustvovali studenti Filozofskog fakulteta i zaposleni u ustano-
vi (psiholoskinja).

Upoznajte nase sagovornike

U razgovoru i u fokus grupnom intervjuu je ukupno ucestvovalo 11
sagovornika. Mi ¢emo ih predstaviti u kratkim crtama: koliko godina ima-
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ju, kog su obrazovanja, koliko dugo borave u ustanovi... Ove kratke crti-
ce o li¢nim (ne)prilikama nasih sagovornika bi trebale da nam pomognu
da razumijemo zbog ¢ega i1 koje mehanizme odbrane koriste, te na koje re-
ferente tacke se oslanjaju u njihovom kreiranju. Evo §ta smo o nasim sa-
govornicima saznali:

Jovan je 1977. godiste. Nije ozenjen 1 nema djecu. Njegovi rodite-
1ji su razvedeni: majka je institucionalno smjeStena, psihijatrijski obolje-
la, a otac zivi sa svojom drugom suprugom. Jovan je takode psihijatrijski
lije¢en. Oduzeta mu je poslovna sposobnost. U PrihvatiliStu se nalazi od
2012. godine.

Stevan je roden 1948. godine, udovac je 1 ima dvoje djece sa kojima
nije u kontaktu. Zavrsio je srednju Skolu. Ima prihode od penzije 1 ku¢u na
selu. U trenutku razgovora u ustanovi se nalazio oko mjesec dana.

Almir, 1949, neozenjen, bez djece. Zavrsio Cetiri razreda osnovne Sko-
le. Formalno, nikad nije bio zaposlen. U Beogradu zivi preko 40 godina,
uglavnom kao sekundarni besku¢nik. Izdrzavao se tako §to je preprodavao
robu 1/ili sakupljao sekundarne sirovine. Nije u kontaktu sa ¢lanovima svo-
je porodice. U PrihvatiliStu je u trenutku razgovora boravio devet mjeseci.

Sasa, 1971. godiste, neozenjen, otac jednog djeteta. HIV pozitivan (i
po sopstvenoj tvrdnji — ¢udom izlijeCen). Zavrsio srednju Skolu, radio u
nevladinom sektoru kao fotograf. Ima veliku porodicu: petoro brace i se-
stara, ali sa njima nije u kontaktu. Nema prihode. U Prihvatilistu boravio
oko godinu dana u trenutku kada je voden razgovor.

Nikola je roden 1952. na jugu Srbije. U Beograd se doselio u potrazi
za poslom, prije 30 godina. Radio na imanju seljaka koji mu je obezbjedi-
vao smjestaj 1 hranu. Tesko se kre¢e. Konzumira alkohol. Nema porodicu
1 kaze da se ne bi Zenio ni da ,,...Zensko gori na Sporetu®, zbog toga Sto ga
je djevojka nakon $to joj je pomogao da se iSkoluje, ostavila. Ima dvije se-
stre 1 brata — svi su materijalno obezbjedeni, ali nije sasvim jasnodalisuu
kontaktu. NaSa je pretpostavka da nisu. U ustanovi je relativno kratko bo-
ravio kada smo sa njim vodili razgovor (oko 60 dana).

O ucesnicima fokus grupnom intervjua — onima koji su u razgovoru
aktivno ucestvovali, saznali smo sljedece:

Marta je rodena 1952. Visoko je obrazovana. Udovica je 1 ima dvoje
djece koji su je napustili. Mentalno je oboljela i nema prihode. U Prihvati-
liStu je bila zbrinuta nekoliko puta (na duze vrijeme), a u trenutku kada je
voden intervju, boravila je oko dva mjeseca.
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Milica je takode visoko obrazovana. Dio Zivota je provela u SAD. Ni-
je bila u braku i nema djecu. Mentalno je oboljela. Oc¢ekuje da uskoro bu-
de zbrinuta u domu za stara lica. Odnedavno ima prihode — penziju. Nema
mreze podrske van PrihvatiliSta u kojem se nalazi posljednje dvije godine.

Vera, zavrSena srednja Skola, nekoliko puta udavana, jedno dijete koje
ziviu SAD. U SAD zivjela nekoliko decenija, a u PrihvatiliSte dosla nakon
Sto je prokockala svu imovinu. U ustanovi se nalazi oko tri godine. Nema
socijalnu podrsku.

Sreten, 1952. Neozenjen, nema djecu. Zavrsio srednju Skolu. Bio je
formalno zaposlen kratko vrijeme, dobio (dao?) otkaz, i nema prihode. Zi-
vio sa majkom do njene smrti, a potom je sestra naslijedila stan iz kojeg ga
je istjerala. Nema socijalnu podrSku van ustanove. U PrihvatiliStu se nala-
zio nesto oko dve godine.

Mirko, 1949. godiste. Prognanik. Razveden, o djeci ne govori. Bio je
zaposlen, ali nije ostvario pravo na penziju. Ne znamo zbog ¢ega, kao $to
uostalom ne znamo ta¢no koliko dugo se nalazi u Prihvatilistu.

Pavle, 1973. Zavrsio srednju Skolu. Nije bio formalno zaposlen i1 ne-
ma prihode. Nije oZenjen 1 nema djecu. Roditelji preminuli. Psihijatrijski
obolio. U ustanovu je ulazio 11z nje izlazio nekoliko puta po otpustu iz psi-
hijatrijske bolnice.

Evi 1 kako ovi ljudi brane svoj identitet od stida.

Nalazi studije

Tek u nekim narativima nalazimo dijelove koji svjedoc¢e u prilog to-
me da se nasi sagovornici susrecu sa stigmom 1 stidom. Zbog Cega se pri-
¢a o stigmi 1 stidu ne pominje u ve¢em broju pri¢a, mozemo samo pretpo-
staviti. M1 vjerujemo da je rijec o potrebi da se izbjegne suo€avanje sa ne-
prijatnom realnoscu: boli biti postiden, jer govori o nama kao o pogresnim
ljudima. U prilog ovoj tezi govore segmenti iz narativa Sase i Jovana. [ako
pricaju o razlozima zbog kojih neko ,,zavrsi u PrihvatiliStu®, sebe kao da
izdvajaju iz te grupe. Sasa tako kaze: ,,Ovde zavrsis jer si prokockao ima-
nje, mnogo pio, drogiro se“ 1 konstatuje ne svrstavajuci sebe u grupu tih
nedogovornih pema sebi ,,da ljudi napolju imaju pravo da ih preziru®. Jo-
van osjeca da drugi ljudi ne Zele da se druze sa njima — rezidentima Pri-
hvatillista. ,,Tako je moje misSljenje: ko ¢e da se druzi sa njima kad nema-
ju para®, tvrdi, sebe izuzimaju¢i od tih drugih.
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I iz ovog kratkog segmenta, jasno je da se kao najucestaliji mehani-
zam odbrane izdvaja distanciranje. Od koga se nasi sagovornici distancira-
ju? Opet najcesce 1 o¢ekivano, od drugih rezidenata ustanove. Osim toga,
oni se nastoje distancirati 1 od (svoje) uloge beskucnika. To ¢ine na slje-
deci nacin.

Da bi se razlikovali od drugih Sti¢enika ustanove, nasi sagovornici
upotrebljavaju neku od ili sve pobrojane taktike. Prva medu njima je isti-
canje negativnih osobina tih drugih. Kakvi su oni? 1z pri¢a naSih sagovor-
nika saznajemo da su to ljudi koji se svadaju, agresivni su, kradu, galame,
psuju toliko da je to ,,neugodno* (Jovan, Stevan, Milica, Vera). Ti drugi
su: ,,neki bukaci, bez veze, bacaju hranu na servirke, deru se na doktorku*
(Stevan). To su ljudi koji ne misle ni o ¢em: ,,lenji su, neradnici, zadovolj-
ni onim $to im se da, sve im je lakSe nego da rade* (Stevan). Mnogo piju:
»Samo flase zvone, neki su bili u zatvoru, neki piju drogu. Svakavi ima, ko
je lud, ko je SaSav, neko mutav. Sve pricaju bez veze, sve neki ludi®, kaze
Nikola. Sa njima se ne moze ostavriti komunikacija: ,,Neko te svati, neko
te ne svati, 1 eto nesporazuma‘, veli ovaj covjek, 1 bira strategiju da se sa
njima ne druzi: ,,Ne interesuju me taki ljudi u zivotu*.

No, kako se distancirati od uloge besku¢nika koju namece kontekst u
kojem se nalaze? Nasi sagovornici imaju nekoliko taktika pomocu kojih
poric¢u svoju ulogu. Prva medu njima je naslikati sebe u pozitivnom svje-
tlu. Da bi se tako predstavili koriste razliCite refrentne tacke identiteta. Na
primjer, Jovan insistira na tome da ima socijalnu podrsku, a to je svakako
nesto na ¢emu mu drugi mogu pozavidjeti. Majka ga savjetuje: ,,Trudi se
sine da izade$ odavde* i tjesi ,,Ne brini za stvari, ima¢emo*. Osim toga, Jo-
vana znaju 1 ljudi na ulici: nakon televizijske emisije u kojoj je gostovao,
prepoznala ga je jedna Zena. ,,To mi znaci“, kaze. Ima prijatelje 1 van Pri-
hvatiliSta koji ga vode na kafu, sa studentima, kada dodu ustanovu obave-
Zno prica 1 upita za savjet, npr. da li bi mogao on da upiSe visu skolu. ,,Ja
bi upiso, mora da ima$ znanje*, kaze.

Posebno vazna referentna tacka na koju se kaci odbrana jeste ucitava-
nje bliskosti u odnos sa zaposlenima. Da psiholoskinja u njega ima povje-
renja, Jovanu potvrduje to Sto joj svako jutro ide po dorucak. Sasa sebe vi-
di kao ,,pomo¢nog terapeuta u ustanovi* i tvrdi da ,,pomaze osoblju*. Mili-
ca 1 Vera u tome Sto im se delegiraju radni zadaci (npr. pomo¢ oko demen-
tnih osoba) 1 Sto ucestvuju u nekoj vrsti socioterapije, vide dokaz bliskosti
sa zaposlenima, a onda 1 li¢ne posebnosti.
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U ¢emu se ova posebnost jos ogleda? U tome Sto se prema drugima is-
poljava empatija. Empati¢nost, sude¢i po nas§im sagovornicima, nije spoji-
va sa besku¢niStvom, ve¢ je ona prije odlika ,,normalnih osoba®. Ipak, em-
patija je prije selektivna, nego generalna. Tako je Stevan koji u Prihvatili-
Su boravi veoma kratko, odmah primjetio jednu grupu rezidenata: ,,demen-
te osobe®. On smatra da ih ,.treba sasluSati. Oni nisu agresivni i ne prave
probleme®. Li¢no on uvijek ,,slusa Sta ovi ljudi govore®, iako zna da ,,ni-
Sta od toga nije tacno 1 da se stalno vrti ista pri¢a“. Sa drugim ,,bukacima®,
ovaj se covjek ne druzi.

Empatiju je sasvim dozvoljeno 1 potrebno pokazati i u odnosu na oso-
blje. Na primjer, Stevan smatra da je njegovateljicama u ustanovi, najteze.
,Kako se one snalaze, sam Bog zna. Nije im lako. Pa jo§ ja da ih grdim?*
¢udi se, 1 konstatuje da je: ,,Osnovni red kulturnog ¢oveka (kakvim on sebe
vidi), kulturno ponaSanje*“. Marta preduzima i prakti¢ne korake kako bi bi-
la od pomo¢i osoblju: zajedno sa njima presvlaci nepokretne Sti¢enike, po-
maze oko hranjenja i odrzavanja prostora. Veli da joj to nije teSko i da joj
¢ini zadovoljstvo da pomogne. Vera 1 Milica se svrstavaju na stranu oso-
blja: tvrde da od njih Stic¢enici traze viSe nego Sto im ovi mogu dati, da do-
saduju 1 nemaju razumijevanja za zaposlene. Sebe odmah izuzimaju — njih
dve nisu takve, niti §ta traze, niti dosaduju. Mirko 1 Sreten su daleko samo-
kriti¢niji. Njih dvojica vele da su, ni sebe ne izuzimajuci iz te kategorije,
ljudi koji zive u PrihvatiliStu, naporni 1 teski.

Nesto direktivniji nacin distanciranja od uloge beskuc¢nika se deSa-
va kroz narative o tome kako su se zatekli u PrihvatiliStu. Tako nasi sago-
vornicni isticu da se u PrihvatiliStu nisu nasli svojom voljom. Stevan veli:
,Nisam dobrovoljno dosao. Iz Urgentnog centra su me prebacili“. Sli¢no
se desilo 1 Almiru. On detaljno opisuje tragediju koja ga zadesila. U pro-
storu u kojem je zivio je izbio pozar. On je: ,,Ustao od krevet 1 ... go van iz-
150 od tuda. Doslo hitna pomo¢ i vatrogasci i uzeli su mene. U bolnicu su
mi odvezli tako golog 1 doveli ovde iz bolnicu®. Nikola je ,,ovde zavrS$io*
jer je ,,imao ranu®, a nije znao da kupi ,,praSak da zaraste. Bolela me kic-
ma. Preseklo me bio znojav, ukocilo. Poslali me lakari ovde 1 tu me drze
skoro mesec dana*. On tvrdi da za to nema razloga ,,Nepotrebno je da ov-
de sedim bezveze* jer je on sposoban da radi i1 za sebe zaradi. Sreten krivi-
cu zbog toga Sto se nasao u PrihvatiliStu prebacuje na druge: njega su svi
napustili 1 prijatelji 1 rodbina, iako im je on svima pomagao. Ogorcen je
zbog toga. Pavle nesto stidljivije govori o tome da nije imao gde da ode na-



Odbrane identiteta: kako se beskuénici brane od stida 343

kon §to su ga otpustili iz bolnice, jer je majka bila bolesna, ali sad ve¢ vidi
izlaz — vratice se kuci. Milica tvrdi da su je oStetili iz penzionog pa sad ne-
ma prihode. Jedini na¢in da do penzije prezivi, jer rodbine nema, je da bu-
de u ustanovi. No njen izbor nije slobodan, ve¢ je takode — iznuden. Marta
1 Vera o tome kako su se nasle u ustanovi ne Zele da govore. Prva kaze:* To
me ne pitajte”, a druga, Vera, ¢ija je Zivotno prica dobro poznata reziden-
tima, narativ o sebi gradi na ulogama koje je ranije igrala veoma uspjesno
(supruga, majka, vlasnica kuce sa bazenom, krupije u Vegasu). To kako se
nasla u PrihvatiliStu, dijeli samo pred odabranom publikom.

Osim na posredan nacin, isticanjem li¢nih osobina koje drugi ne po-
sjeduju, nasi sagovornici ulogu beskuénika poricu 1 direktno. Tako Jovan
tvrdi da on nije beskuénik ,,Ja imam kucu®, i od ove uloge mu je milija jed-
na druga, takode prokazena. Za sebe kaze da je ,,psihijatrijski slucaj. Ali
mi se ne privida“. Za Stevan to uopSte nije pravo pitanje: on beskuénik ni-
je, jer ima Cak dve kuce 1 kad izade ,,odavde* oti¢i¢e ,,odmah u vikendicu®.
To drugi rezidenti nemaju.

Daleko rijede od distanciranja od drugih rezidenata 1 poricanja uloge,
nasi sagovornici koriste strategiju prihvatanja sebe kao beskuénika. No,
ova strategija se oslanja na nekolike referente tacke koje ukljucuju balan-
siranje izmedu distance 1 identifikovanja sa drugim rezidentima, te traga-
nje za odgovorom na pitanje: da li sam ja zaista beskuénik/ca? Mogli bi-
smo kazati da je u pitanju svojevrsna ambivalencija — prihvatanje sebe kao
beskuénika nije ni potpuno niti bezuslovno. Sasina 1 Martina pri¢a su pa-
radigmaticni primjeri ovakvog narativa. SaSa je visoko ambivalentan: pro-
pituje mogucenost da svoj beskuc¢nicki status ukine. U optimisti¢noj ver-
ziji njegove price stoji mogucnist da ga sestra prihvati, da dobije socijalnu
pomoc¢ ili da se odseli kod svog decka iako ga ne voli ve¢ sa njim stanuje
samo iz koristi, da bi potom toj slici koja u osnovi podrazumijeva njego-
vu ovisnost o drugima i li¢nu nemo¢, suprotstavio takvu verziju narativa
u kojem je on zapravo moc¢niji od drugih beskuénika. Grade¢i dalje ovaj
svoj narativ, SaSa razlike izmedu sebe 1 drugih uvecava — u li¢nu korist. U
odnosu na rezidente ovaj ¢ovjek je intelektualno superiorniji, empaticni-
ji: ,,Prijateljski dajem podrsku ostalima®, ima one sposobnosti koje njima
nedostaju: ,,Kad ne mogu da reSe neki problem, kukaju meni. Ja ih le¢im.
Njihov sam terapeut. On vracéa ljudima ,,ono $to su im uzeli, §to su im ote-
11, $to su izgubili“. Tako je pomogao malom Igoru. Ovaj mu kazao: ,,Hva-
la ti S§to si me naucio da koristim moje moci*. Sasa je neka pravicnog rodi-
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telja ,,Ja te volim, ako me natera$, izudaracu te®, 1 izvjesno — Mesija: ,,Vo-
lim ovde sve ljude voli na nacin koji je njima potreban, Svi su ljudi mo-
ja familija, ja vas sve volim. Ja sam ovde doSao kao andeo* sa telepatskim
mocima: ,,Ne treba da mi posavljate pitanja, znam Sta mislite. Imam pose-
ban vid, vidim ne vas, nego vase organe, znam da vas boli lopatica, ili da
vam se piski“. Rije¢ju, ovaj je Covjek 1 kao beskuénik, poseban. Marta se
takode identifikovala sa ulogom beskucnice — jer smatra da drugog rjese-
njanema. U ozbiljnim godinama Zivota, odbacena od porodice 1 bez priho-
da, nasla se na dnu. Ona se bori protiv stida kojeg evidentno osjeca tako $to
druge rezidente dozivljava kao ljude u potrebi, kojima ona moze pomoci.
Pozicija iz koje postupa podrazumijeva odredenu dozu moci — pomaze oko
nepokretnih rezidenata, 1 nastoji sve da razumije, a to — prizacete, ne moze
svako ve¢ opet samo posebna osoba (medu beskuc¢nicima).

Osim ovih strategija, prepoznajemo 1 izolaciju. Neku su na nju osu-
deni, na primjer Azem. Predmet je ponizavanja od strane drugih rezidena-
ta koji mu mokre u krevet 1 koji ga ignorisu. ,,Samo sedim kao stub, s ko-
ga da se druzi$. Da izadem napolju 1 niSta drugo. Nema drugo Sta da ti ka-
zem*, veli. No, 1 pored takvog tretmana ovaj covjek u godinama 1 bez bilo
kakve socijalne podrske, ispoljava strah da bi mogao da ostane i bez ova-
kvog smjestaja. Pita: ,,Da li ja mogu 1 dalje da sedim ovde?* Drugi da bu-
du izolovani biraju sami, kako se samozastitili od uticaja ostalih rezidena-
ta. Tako Milica gleda da se od drugih izdvoji jer je ,,uznemiravaju njiho-
ve svade, pa se 1 ona razboli®, Pavle nema §ta sa njima da prica ,,dosadni
su“, a Mirku ovakvo drustvo nije potrebno jer ima ,,drugare van ustanove*‘.

Na kraju, govoto svi nasi sagovornicni su pricali o (preferiranoj) bu-
ducénosti. U nekom sutra sebe vide bez izuzetka van PrihvatiliSta. Tako,
1ako trenutno nema prihode, niti ga bilo ko od rodbine i prijatelja prihva-
ta, SaSa planira da se odseli u London kada skupi novac za avionsku kar-
tu. Nikola ima plan da ,,potpiSe da izade* iz ustanove, dovede majku sa
sela 1 da ,,radi 1 zaradi novac* za sebe. Jovan Ce upisati studije, izvesti
majku iz doma 1 oti¢i svojoj kuci. Izolovani Azem misli da ¢e da izade 1
da nade stan. ,,Neki ¢e da mi pomoze. Mozda se iznenadim bolje, nesto za
zivot®, kaze u krajnje optimistiénom tonu. Milica ¢e uskoro biti ¢e preba-
¢ena u staracki dom, a Stevan ¢e i¢i kuci. Vera se nada da ¢e ostavriti pra-
vo na inostranu penziju i da ¢e joj vratiti stan koji je prokockala, a Mir-
ko 1 Sreten o¢ekuju da im pomognu prijatelj. O svojoj buducénosti Cuti je-
dino Marta.
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Umyjesto zakljucka

Iako se ulazu stalni napori da nam se savremena, a medu njima naroci-
to zapadana razvijena druStva predstave kao humana i civilizovana mjesta
za 7zivot, ako je suditi po broju ljudi na drustvenoj margini, to je daleko od
istine. U tekucoj, 2020. godini imamo malo razloga za optimizam. Procje-
njuje se da ¢e se na globalnom nivou desiti ekonomska recesija zbog pande-
mije koronavirusa, §to uz sve druge posljedice koje ona sa sobom nosi, iz-
vjesno znaci 1 da ¢e broj ljudi koji ¢e se naci u egzistencijalnoj iznudici biti
jo8 1 visi. Brojni medu njima — a u narocitom su riziku porodice 1 pojedinci
bez mreZa socijalne podrSke, su u riziku da zavrSe kao besku¢nici.

Da li ¢e se na nacionalnim nivoima osmisliti strategije i mjere preven-
cije za ublazavanje posljedica o¢ekivanog sloma nacionalnih ekonomija, 1
kakav ¢e one oblik uzeti, ne znamo. Ako se osvrnemo na dosadaSnju prak-
su, takva o¢ekivanja nisu realisticna. Nazalost, vjerovatnije je da ¢e umje-
sto strategija 1 mjera prevencije do¢i do daljeg jacanja (ne)formalnih retri-
butivnih praski u odnosu na razli¢ite kategorije besprizornih. Dodajmo, ta-
kve taktike kontrole i nadzora ostavljaju negativne posljedice* po margi-
nalizovane pojedince: visok procenat njih razvija psihicke, 1 bolesti zavi-
snosti, kulturu bespomocnosti 1 njoj prilagoden Zivotni stil, koje je u ko-
nacnici teSko prevazi¢i. Ljudi na margini nisu imuni na stigmu niti su liSe-
ni osjecanja stida. Uostalom, kao 1 svi drugi, 1 oni imaju potrebu da se od-
brane od negativne slike o sebi kao o pogreSnim, neadekvatnim ljudima.

Odbrane koje koriste da bi se zastitili od stigme 1 stida su nema sum-
nje omedene kontekstom i publikom pred kojom se predstavljaju, 1 u isto
vrijeme neophodne. To pokazuju i strana 1 nase istrazivanje. Kojim strate-
gijama se ovi ljudi koriste? Nalazimo se da su to: distanciranje od drugih
rezidenata ustanove, poricanje licnog statusa, izolacija, prihvatanje i ma-
Stanje o buducnosti. Mada neki od rezidenata moZe preferirati jednu stra-
tegiju, prava je istina da ¢eSce koristi vise njih. Tako neko moZze poricati 1
svoju ulogu, 1 distancirati se od drugih i1 u isto vrijeme fantazirati o buduc-
nosti. Takode, nalazimo da su brojne referentne tacke na koje nasi sago-
vornici oslanjaju svoje strategije. Na primjer, poricanje statusa beskuéni-
ka moze da se nakaci na jedan ili nekoliko stubova odbrane identiteta. Oni

23 Paznju treba skrenuti na dvije teorije. Prema jednoj, beskuénistvo nastupa kao posljedi-
ca psihickog oboljenja i/ili bolesti, a po drugoj receni ishodi su posljedica beskuénistva (Jugovié,
Lukovi¢, 2012).
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se svode na isticanje osobina koje ne dozvoljavaju da se pojedinac podve-
de pod beskuénika, bilo da je rije¢ o tome da se u PrihvatiliStu naSao mimo
svoje volje, prisilno (a ne kao drugi - svojevoljno), da posjeduje posebne
osobine kakva je empaticnost i/ili da ga osoblje uvazava i cijeni. Konacno,
poricanje uloge moze biti 1 direktno: neki od nasih sagovornika odbacu-
ju mogucénost da su beskuénici 1 imaju dokaze za svoju tvrdnju (npr. ima-
ju svoju kucu, za razliku od tipi¢nog beskuénika). Prihvatanje takode uk-
ljucuje razli¢ite referentne tacke, koje se na kraju ipak svode na to da su
oni, iako beskuc¢nici, od ostalih drugaciji — npr. imaju posebne moci, spo-
sobnosti... Narocito je znacajana strategija osmisSljavanja buduc¢nosti. Njoj
pribjegavaju svi, osim jedne sagovornice, nezavisno od drugih strategija
koje koriste. Tako i oni izolovani 1 ljudi koji prihvataju ulogu beskuénika,
kao uostalom 1 oni koji poricu da bilo Sta imaju sa drugim besku¢nicima,
prave planove za buduc¢nost. Ona je, nezavisno od toga ko je osmislja, da
li ima socijalnu podrsku ili ne, koliko dugo se nalazi u prihvatilistu, uvijek
bolja od sadasnjosti. Fascinantan primjer davanja smisla 1 znac¢enja zivotu
1 u egzistencijalno teSkim okolnostima, sloZi¢ete se, zar ne?

Na ovom mjestu osvrnu¢emo se 1 na metodoloska ogranic¢enja studi-
je koja se nalazi pred vama. Nalaze do kojih smo dosli ne mozemo gene-
ralizovati s obzirom na mali broj sagovornika sa kojima je voden razgo-
vor, kao i to da su studijom obuhvaceni iskljucivo institucionalno zbrinuti
ljudi. Da 1i bismo dosli do sli¢nih nalaza, kada bismo u istrazivanje uklju-
¢ili 1 one koji Zive na ulici, ili ve¢i broj ispitanika, ne znamo. Stoga, uvide
do kojih smo dosli treba posmatrati kao neku vrstu polaznih uputstava za
dalja, razradenija i obuhvatnija istrazivanja

Na kraju, ostalo je da konstatujemo da se nadamo da e istrazivanja
identiteta, stigme 1 stida marginalizovanih, u budu¢nosti nalaziti na agendi
istrazivaca nauc¢nika ¢es¢e nego $to je to do sad bio slucaj. Vjerujemo da bi
takvi napori pomogli da prepoznamo S$ta se deSava sa identitetima ljudi na
margini i da razumijemo njihove strategije kao naCine prezivljavanja sva-
kodnevice 1 odbrane slike o sebi. MoZda bi to — dozvoli¢emo sebi da bu-
demo optimisti, na duze staze moglo da promjeni i javni diskurs o beskuc-
niku 1 proizvede drugacije, adekvatnije mjere podrske 1 pomoc¢i za domom
potrebitim pojedincima 1 porodicama.
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MILANA LJUBICIC?

IDENTITY DEFENCES: HOW DO HOMELESS
PROTECT THEMSELVES FROM SHAME?*?

Summary

In this article, we research defense mechanisms used by homeless people in order
to protect their identities from shame. The starting point of our analysis is based on the
socially constructivist thesis that identity is a changeable and relationally based catego-
ry. The identity of the homeless person is co-constructed in the relation between the hold-
er of this role and those who do not belong to his/her world. Since the main discourse on
homelessness as an indispensable element involves social stigma, shame has an impor-
tant place in the creation of a homeless identity. The goal of our analysis was to determine
how bearers of this role relate to shame. Thanks to an in-depth interview with 11 home-
less people, residents of the Shelter for Adults, and the Elderly in Belgrade, we found out
the answer. We have recognized that our respondents rarely ever accept the identity of
the homeless person, but use several defense strategies to fight against the intrusive so-
cial definition of self.

Key words: identity, homeless, shame, defense strategies

24 Assistant Professor, University of Belgrade, Faculty of Philosophy, milanalju-
bicic@yahoo.com

25 The paper is part of the project Challenges of New Social Integration in Serbia (ev. No.
179035) funded by the Ministry of Education, Science and Technological Development of the Re-
public of Serbia.
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PONOS, STID I INVALIDITET

Rezime

Tokom istorije na invaliditet se gledalo kao na bolest, a osobe koje su imale neku
vrstu invaliditeta, hendikepa ili oStecenja su bile izlagane javnom podsmehu i poruzi. Sve
Jje to bilo propraceno povlacenjem, izolacijom, stigmom, osecajem nemoci, nezadovolj-
stva, stida. Kasnije, invaliditet je dobio karakter milosrda, ne samo individualnog nego i
organizovanog. Zahvaljujuci brojnim studijama i istrazivanjima mozemo analizirati soci-
Jalnu distancu i odnos prema osobama sa invaliditetom. Prisutne su predrasude, stid kod
porodice i ne bas pozitivni stavovi javnosti, koji su nastali uglavnom zbog nedovoljne in-
formisanosti, nedovoljnog kontakta sa osobom koja ima bilo fizicki bilo mentalni invali-
ditet, ili usled istorijskih i drustvenih desavanja koja su uticala na kreiranje odredenog
stava. U radu su predstavijeni podaci razlicitih programa koje je autorka realizovala i u
kojima je ucestvovala, a na temu nacina zivota i izazova sa kojima se osobe sa invalidite-
tom i njihove porodice suocavaju. U drugom delu rada, prikazani su primeri rada sa de-
com uz koriséenje edukativne alatke ,, Friendship Cards“. Dat je osvrt na primere oseca-
nja stida i ponosa prisutnih u animiranim filmovima (U potrazi za Nemom i Dambo), kao
i prici za decu (Ruzno pace), koji se direktno ili indirektno bave tematikom invalidnosti,
sa osvrtom na prozimanje stida i ponosa.

Kljucne reci: invaliditet, stid, ponos, predrasude, diskriminacija, Friendship Cards

Uvod

Brojna istrazivanja, a i licno iskustvo to pokazuje?, prikazuju osobe
sa invaliditetom kao grupaciju koja je prilicno izolovana, diskriminisana,
osudena, nedovoljno uklju¢ena, a nije retko da se na osobe sa invalidite-
tom gleda sa strahom, podsmehom, sazaljenjem 1 stidom, §to je bilo prisut-
no 1 kroz razlicite istorijske periode.

»Istorijski podaci o primitivnim zajednicama ukazuju na to da je oso-
ba sa nedostatkom shvatana kao bolest, kao ‘usta koja treba hraniti’, a

1 Drustvo ¢lanova Matice srpske Ba¢ka Palanka; Centar za empirijska istrazivanja
religije - CEIR, Novi Sad, ljcumura@yahoo.com

2 Autorka je ovu tematiku detaljnije predstavila u navedenim radovima: Cumura
7Zizié, Lj. (2003, 2012, 2016a, 2016b, 2018)
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za uzvrat se ne dobija nikakva korist. U anti¢kim zajednicama, gde je
kult lepote 1 zdravog tela bio posebno negovan, osobe sa nedostatkom
su bile izlagane javnom podsmehu 1 poruzi. Ovakva reakcija zadrza-
la se 1 u srednjem veku. [...] Moze se, zapravo, re¢i da je, kroz Citav
dugi period, istorijski odgovor na invalidnost imao karakter milosrda
1 to kako individualnog, tako i drzavnog, organizovanog. [...] Razvoj
specijalizovanih institucija za smesStaj osoba sa invaliditetom ucinio
je da se te osobe drze izolovano, van glavnih tokova drusva. I ma ko-
liko su, u odredenim istorijskim periodima 1 u odredenim sociokultur-
nim sredinama, takva reSenja bila potrebna 1 ma koliko su im namere
bile dobre, ona su samo potencirala problem izolacije 1 nedovoljnog
ukljucivanja osoba sa invaliditetom.

(Cuci¢, 2001: 18-19)

Kako Petrovié¢ i Saéiri navode (2013: 35) humaniji tretman prema

osobama sa psihickim teSkocama je bilo moguce primeniti tek sredinom
19. veka kada je, po recima Fukoa ,,¢ovek postao odgovoran za svoje ludi-
lo*, a takode je primetno poboljsanje nakon Drugog svetskog rata, kada se
pocelo vise govoriti o ljudskim pravima uopste, ,,kao 1 o pravima osoba sa
psihickim smetnjama 1 pocelo raditi na njihovoj pravnoj zastiti i zastiti od
diskriminacije (Petrovié¢, Sairi, 2013: 35-36).

Analizirajuéi porodice osoba sa invaliditetom, mozemo primetiti da

je, 1u okviru porodice, ponekad prisutna diskriminacija 1 isklju¢ivanje nje-
nih ¢lanova, koji su osobe sa invaliditetom, u zavisnosti od tipa porodice,
funkcije, istorijskog razdoblja.

»Za prosecnu seosku porodicu, invaliditet jednog njenog ¢lana bio
je katastrofalan ishod, ¢ak gori od smrtnog slucaja, imaju¢i u vidu
da je trebalo izdrzavati osobu koja nije bila sposobna za adekvatno
privredivanje. Vec¢ina stanovniStva jugoslovenske drzave zivela je na
konzervativnom selu tako da su se stereotipne predstave o invalidima
sporo menjale na relaciji selo-grad, urbana sredina nekriticki je preu-
zela stereotipove o invalidima kao ‘suvi$noj’ 1 nepozeljnoj populaciji.
To se ogledalo i u sferi populacije.”

(Petrovi¢, 2003: 2)
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Medutim 1 dalje, u naSoj zemlji, osobe sa invaliditetom (fizickim 1/ili
mentalnim) spadaju u najstigmatizovanije socijalne grupe. I dalje su pri-
sutni stid, podsmeh 1 sazaljenje, a u redim situacijama i ponos ¢lanova po-
rodice, okoline, lokalne zajednice, drustva uopste. DanaSnja porodica se
nalazi pred velikim zadatkom, pogotovo ako su to porodice ¢iji su jedan ili
viSe ¢lanova osobe sa invaliditetom. Mnoge takve porodice se iskljucuju
1z svog okruzenja, izolovane 1 odbacene jo§ vise uticu na formiranje stavo-
va drugih o osobama sa invaliditetom.

U istrazivanju koje su 2001. godine spoveli Centar za proucavanje
alternativa i medunarodna organizacija ,,Handicap International (Cucic,
2001) navedene su sledece izjave, koje se, u nasoj sredini, vezuju za poro-
dicu u kojoj zZivi osoba sa invaliditetom:

,Manje vredna porodica; ispasta porodi¢ni greh; genetski je kaznje-
na; ima ‘zabrana’ na srecu; opravdano i neminovno Zrtvuje interese ostalih
¢lanova porodice; nema mogucnosti da zivi kao ostale porodice u drustvu;
duguje zahvalnost ako je ¢lan porodice sa invaliditetom zaposlen ili ima
‘svoju’ porodicu, hipersenzitivni su i zavide drugima; deca 1 mladi treba da
pohadaju specijalne Skole i bave se specijalnim zanimanjima.*

(Cuci¢, 2001: 71)

Ove predrasude su nastale uglavnom zbog nedovoljne informisano-
sti, nedovoljnog kontakta sa osobama sa fizickim i/ili mentalnim invalidi-
tetom, istorijskih 1 drustvenih deSavanja koja su uticala na kreiranje odre-
denog stava. Cesto su te predrasude i stavovi doneti bez prethodnog pro-
veravanja njihove tacnosti 1 bez prethodnog razmisljanja o tome, kruti su 1
nefleksibilni 1 zbog toga su otporni prema menjanju, a ono Sto ih najcesce
prati su osudivanje 1 potcenjivanje 1 veoma cesto etiketiranje.

Diskriminacija i nelagodnost prema osobama sa invaliditetom su pri-
sutni 1 u jeziku 1 govoru, koriS¢enjem politicki nekorektne terminologije.

»Ispitivanje stavova 1 socijalne distance prema osobama s inva-
liditetom u Novom Sadu na uzorku od 300 punoletnih gradana/ki iz-
medu 18 1 60 godina u okviru lokalne kampanje Kako te vidim? Cen-
tra ,,Ziveti uspravno™ 2003. godine pokazalo je da 66,5% ispitanih u
imenovanju osoba sa oSte¢enjima koristi termine: hendikepirani, oso-
be sa posebnim potrebama, a 9,9% koristi pejorativne izraze poput:
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jadnici, greota, retardirani, nesrecnici, oSte¢eni, onesposobljeni, spe-
cijalci, onemoguceni.”
(Ruzi¢i¢-Novkovi¢, 2014: 12)

Istrazivanje ,,Stavovi i socijalna distanca prema osobama sa invalidi-
tetom kod stanovnika Novog Sada“, koje je 2003. godine sprovela psiho-
log Bozana Injac (2003) takode pokazuje prili¢no zabrinjavajuce rezultate,
kad su u pitanju stavovi 1 odnos prema osobama sa invaliditetom.

»INegativni stavovi u odnosu na osobe sa invaliditetom bazirani
su na slede¢im pretpostavkama: zasnivanje braka ili veza sa osobom
sa invaliditetom su krajnje besmisleni jer oni nisu u stanju da zado-
volje seksualne 1 emotivne potrebe partnera, nije moguce biti invalid
1 biti srecan, u ulozi roditelja osobe sa invaliditetom nisu uspesne kao
osobe bez invaliditeta, osobe sa invaliditetom su nesposobne da pri-
vreduju 1 budu korisni ¢lanovi drustva, invalidi uvek o€ekuju privile-
gije zbog invalidnosti i pomo¢ drugih, ako voze kola osobe sa invali-
ditetom nisu jednako pouzdani i odgovorni vozaci kao osobe bez in-
validiteta, osobe sa invaliditetom treba sazaljevati, invalidi imaju po-
vlastenu poziciju u naSem drustvu, porodica koja ima Clana sa invali-
ditetom pretvara se u njegovu zrtvu i zivot podreduje zadovoljavanju
njegovih potreba, invalidnost nastaje kao posledica neke vrste ‘gres-
nosti’ 1 kazne, ulagati u Skolovanje invalida je besmisleno jer drustvo
od toga nema nikakve koristi, invalidi ne mogu voditi samostalan Zi-
vot 1 upravljati svojim postupcima odgovorno. Prisutno je i1 videnje
osoba sa invaliditetom kao ruznih ljudi, sklonih preteranom konzu-
miranju alkohola, koji se teSko mogu uklopiti u okruzenje 1 druziti sa
‘neinvalidima’, kontakt sa njima se procenjuje kao ‘tezak’.*

(Injac, 2003: 13)

Ispitivanje socijalne distance stanovnika opStine Backa Palanka pre-
ma osobama sa invaliditetom, sprovedeno od strane saradnika® Drustva

3 Istrazivacki tim Drustva clanova Matice srpske Backa Palanka u okviru istrazianja ,,Soci-
jalna distanca stanovnika opstine Backa Palanka prema osobama sa invaliditetom — OSI* su €inile:
Ljiljana Cumura — rukovodilac, Mirjana Radakovi¢ i Dragana Cikos. Istrazivanje je sprovedeno to-
kom 2019. godine na teritoriji opstine Backa Palanka, na uzorku od 100 ispitanika.
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¢lanova Matice srpske Backa Palanka, tokom 2019. godine prikazuje da
se situacija u oslovljanju i imenovanju osoba sa invaliditetom dosta pro-
menila, te se koriS¢enje, gore navedenih, pezorativnih izraza skoro 1 ne
koristi. Jedina pogrdna re€ koja je u upotrebi kod jednog dela ispitanika
je re€ ,retardirani 1 to kod ispitanika u kategoriji preko 50 godina sta-
rosti. Medutim, 1 dalje je kod 91% ispitanika asocijacija na rec ,,inva-
lid* prikazana kroz negativan kontekst, $to je vidno kroz sledece iska-
ze: osobe kojima su potrebne pomoc i nega, osobe sa ostecenjima, osobe
sa ogranicenjima, osobe sa posebnim potrebama, osobe sa poremecaji-
ma, osobe sa nedostatkom, osobe sa ogranicenim sposobnostima, neko
ko oteZano funkcionise, bolesni, Sta ¢e biti s njima posle smrti roditelja/
staratelja, onaj koji nije sposoban za posao, problemi, Zalosno, tuga, te-
Zina, kolica...

Samo 9% ispitanika osobe sa invaliditetom opisuje kao: inteligentne,
pametne, divne osobe, jake licnosti, vredne postovanja, neko koga karak-
terisu snaga i volja za Zivot...

Kad su u pitanju stavovi 1 odnos prema osobama sa invaliditetom 1
njihovim porodicama na teritoriji opStine Backa Palanka, situacija je sle-
deéa. Analiza pomenutog istrazivanja (Cumura et al., 2019) pokazuje da,
od 62% ispitanika zenskog pola 1 38% ispitanika muskog pola, li¢ni kon-
takt 1 iskustvo sa osobom sa invaliditetom je imalo 89% ispitanika, dok
11% ispitanika uopste nije imalo kontakt niti poznanstvo sa osobama sa in-
validitetom (osobe sa fizickim invaliditetom, oSte¢enjem vida ili sluha, in-
telektualnim smetnjama 1 sli¢no). Na pitanje ,,Koliko ste informisani o po-
trebama 1 problemima sa kojima se susrecu osobe sa invaliditetom?* 3%
ispitanika se izjasnilo da ne zna niSta ili skoro niSta o tome, dok 5% zna
mnogo. Najveci broj ispitanika (56%) zna ponesto, a 35% ispitanika do-
sta zna o potrebama i problemima sa kojima se susrecu osobe sa invalidi-
tetom. Iz ovoga mozemo zakljuciti da je grupa ispitanika dosta Sarolika po
iskustvu rada 1 u€estalosti kontakta sa osobama sa invaliditetom, §to je uti-
calo 1 na ostale odgovore i stavove.

Medu ispitanicima je najviSe osoba starosne dobi od 39-40 godina
(49%), zatim izmedu 50-69 godina (28%), dok je mlade populacije, od 18-
29 godina, 19%. Svega 4% ¢ine ispitanici preko 70 godina starosti. Obra-
zovanje ispitanika se razlikuje. NajviSe ispitanika (49%) je zavrsSilo sred-
nju Skolu, dok 39% ima visoku Skolsku spremu. Po 4% ispitanika je zavr-
Silo osnovnu, viSu Skolu 1 master studije.
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Za pitanje ,,Da li biste imali neSto protiv da osoba sa invaliditetom
(korisnik invalidskih kolica, osoba oSte¢enog vida/sluha i osoba sa sma-
njenim intelektualnim sposobnostima) za ispitivanje stavova i socijalne
distance koriS¢ene su sledece stavke: da sklopi brak sa nekim iz Vase uze
porodice, da budete u braku, da budete u vezi, da ima rukovodeci polozaj
u Vasoj firmi, da se sa Vama druzi i da se posecujete, da bude vaspita¢ Va-
$0j deci, da Vam bude saradnik na poslu/skoli, da Zivite u istoj ulici i da zi-
vite u istom gradu.

Medu pomenutim ispitanicima najmanje prihvacene socijalne relaci-
je su 1) sklapanje bracne zajednice i1 2) partnerske veze ispitanika ili nekog
1z uze porodice, te 3) da osoba sa invaliditetom bude vaspita¢ detetu ispi-
tanika u Skoli. U odnosu na sklapanje bra¢ne zajednice ili partnerske ve-
ze najmanja distanca je kod osoba koje su korisnici invalidskih kolica, za-
tim kod osoba sa oStecenjem sluha i vida, a potom sledi bra¢ni/partnerski
odnos sa osobama sa smanjenim intelektualnim sposobnostima. Zastra-
Sujuce saznanje je da postoji odbojnost, stid 1 neprihvatanje da osobe ko-
je su korisnici invalidskih kolica Zive u istom gradu (2%), da imaju ruko-
vode¢i polozaj u firmi (10%), budu vaspitaci u skoli (17%) ili da budu sa-
radnici na poslu (8%). Stepen neprihvatanja da osobe sa oSte¢enjem vida
zive u istom gradu iznosi 2%, da imaju rukovode¢i polozaj u firmi izno-
si 16%, budu vaspitaci u skoli (27%) 1 da budu saradnici na poslu (11%),
dok je za osobe sa ostecenjem sluha situacija joS neprijatnija. Osim §to 2%
ispitanika ne Zeli da zivi sa njima u istom gradu, postoji odreden broj is-
pitanika (1%) koji ne Zeli da Zivi u istoj ulici sa osobama koje imaju oSte-
¢en sluh, niti da imaju rukovodeci polozaj u firmi (18%), budu vaspitaci u
Skoli (30%) ili da budu saradnici na poslu (7%). Najveca distanca je pre-
ma osobama sa smanjenim intelektualnim sposobnostima: 3% ispitanika
ne Zeli da Zivi sa njima u istoj ulici, 5% ne Zeli da Zivi u istom gradu, 32%
ih ne Zeli kao saradnike na poslu 1 viSe od polovine ispitanika se negativ-
no izjasnilo kad su u pitanju rukovode¢i polozaj u firmi (68%) 1 uloga vas-
pita¢a u skoli (62%). Cak 22% ispitanika ne Zeli da se druZi i poseéuje sa
osobama sa smanjenim intelektualnim sposobnostima.

Porodice osoba sa invaliditetom su izolovane, prepustene same sebi 1
¢esto omalovazavane, a sredina je nedovoljno, nepravilno, ili ¢esto, 1 pot-
puno neinformisana o nacinu 1 kvalitetu Zivota, pravima, aktivnostima, po-
stignu¢ima 1 potrebama osoba sa invaliditetom. Zbog toga, isklju¢ivanjem
osoba sa invaliditetom iz Zivotnih aktivnosti i onemogucavanje ravnoprav-
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nog ucesc¢a u redovnim tokovima zivota dovodi do otudenja, psihickog 1
socijalnog, Sto dalje vodi do posledica neuspelog procesa socijalizacije li¢-
nosti. Ono za li€nost ima znacajne probleme uklapanja u sredinu. Psiho-
losko otudenje prate nedostaci emocionalnih veza, neprihvatanje drustve-
nih normi, odbacivanje sredine; dok kod socijalnog otudenja do izrazaja
dolazi neprilagodavanje u porodici, kao 1 agresivno ponasanje. U vecini
slucajeva, porodicama osoba sa invaliditetom je najteZe neprihvatanje, ne-
razumevanje 1 odbacivanje njihovih ¢lanova koji imaju fizicki i/ili mental-
ni invaliditet od strane sredine, kao 1 onemogucavanje ,,normalnog* funk-
cionisanja 1 ostvarivanja osnovnih ljudskih prava, koja i1 pripadaju osoba-
ma sa invaliditetom 1 osobama sa smetnjama u razvoju. Stid je ovde mno-
g0 prisutniji nego ponos...

O stidu i ponosu
(Storytelling — prakti¢an primer)

Tokom prethodne dve godine imala sam priliku da ucestvujem u pro-
gramu ,,Friendship Cards — Resolving Conflicts (http://www.friendship-
cards.org) u organizaciji fondacije ,,Relationships are Forever®, ¢iji osni-
vaci su Dzulijan 1 DZoana Sant Furnijer (Julian & Joanna Sant Fournier) sa
Malte. U okviru edukativnog programa kreirana je veoma inovativna obra-
zovna alatka — karte pod nazivom ,,Friendship Cards* (Karte prijateljstva
—razreSavanje sukoba/konflikta), sa namerom da pomognu deci 1 mladima
da razviju svoje sposobnosti za izgradnju snaznijih veza sa porodicom, pri-
jateljima, vr$njacima 1 svima drugima na koje ¢e naic¢i tokom svog zivota.

lako deca/mladi sa nekim osobama izgrade lepa prijateljstva, svade ili
neslaganja 1 dalje mogu biti prisutni. To nije toliko strasno, pogotovo ka-
da shvatimo S§ta se stvarno dogada 1 kako mozemo zajedno da reSimo stva-
ri. U tome nam mogu pomoc¢i ,,Karte prijateljstva® jer utiCu da se dete: 1)
oseca ugodno kad govori o svojim ose¢anjima, kad razgovara sa drugima 1
kad saznaje 1 razume $ta je prouzrokovalo neslaganje; 2) shvati da je moz-
da nesto receno ili ucinjeno pogresno 1 3) usredsredi se na preduzimanje
pozitivnih koraka 1 izbegavanje Stetnog ponasanja kako bi se ponovo mo-
gli uspostaviti dobri, prijateljski odnosi.

Jedan od bitnih ciljeva kada koristimo ,,Karte prijateljstva“ je poma-
ganje deci 1 mladima da razviju vestine emocionalne pismenosti. U ostva-
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renju ovog cilja treba da pratimo Cetiri koraka, uz pomo¢ kartica na koji-
ma su kroz izuzetne 1 zanimljive ilustracije prikazani: osecanja, loSe pona-
Sanje, dobro ponasSanje 1 razreSenje.

1. Osecanja — izrazavanje li¢nih osecanja prvi je korak u procesu
koji deca treba da nauce. Faza osecanja je mozda jedna od naj-
delikatnijih, ali najvaznijih faza procesa. Pre nego Sto svoja ose-
¢anja podelimo sa drugima, moramo da osiguramo da smo stvo-
rili sigurno mesto, dogovorili se 0 osnovnim pravilima i usposta-
vili odnos poverenja. Ponekad deci mozZe biti tesko da izraze svo-
ja unutrasnja osecanja, te je ideja kartica sa nacrtanim osecanji-
ma da pomognu deci/mladima da svoja osecanja podele sa ljudi-
ma kojima veruju.

2. Losi potezi (lose ponasanje) — Postoje odredene radnje i ponaSa-
nja koje bi mogle da doprinesu prepiranju ili borbi argumentima.
Deca/mladi sa kojima radimo moraju da shvate da su mozda rekli
ili uc€inili nesto pogresno. Ova ponasanja se nazivaju ,,l081 potezi‘
ili ,,loSe ponaSanje*. Sasvim je prirodno da se nekad uradi nesto
pogresno (lose); izazov je shvatiti to 1 krenuti dalje.

3. Dobri potezi (dobro ponasanje) — Pomognite detetu/mladima da
se usredsrede na preduzimanje pozitivnih koraka 1 izbegavanje
ponasanja kojim povreduju druge. Ova faza je prepuna pozitivnih
strategija koje deci/mladima mogu pomo¢i da razumeju jedni dru-
ge 1 da bolje shvate situaciju. Jednom kada se shvati problem, lak-
Se se dolazi do reSenja. Deca mogu da se upoznaju i istraze svaku
karticu 1 nauce nove ideje kako da reSe sukobe.

4. Razresenje — u ovoj fazi prilazimo problemu iz razli¢itih uglova i
sagledavamo kompletnu situaciju iz ,,tudih cipela®. Pokusavamo
da bolje razumemo osecanja i ponasanje nas samih ali 1 drugih. Za-
hvaljujuc¢i tome, ponovo se uspostavlja prijateljstvo 1 iskren odnos.

U saradnji sa koleginicom Marijom Ragia, iz Grcke, organizovale
smo edukativne radionice sa decom 1 mladima 1 koristile u nekoliko navra-
ta ,,Karte prijateljstva“ (Friendship Cards) kako bismo istrazili de¢ija mi-
Sljenja o odredenim temama, ali u isto vreme 1 uticali na bolje razumeva-
nje osecanja stida, ponosa, tuge, odbacenosti, neprihvatanja, te razumeva-
nje formiranja predrasuda 1 na¢ina za njihovo prevazilaZenje.
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Odlucile smo da sa grupom prodemo kroz tri pri¢e: U potrazi za

Nemom, Dambo 1 RuZno pace. Svaka od navedenih prica je bila tema po-
sebne radionice. Ovde Ce sve tri price biti zajedno predstavljene, radi lak-
Seg prikaza metodologije.

Na samom pocetku na kreativan i zanimljiv nacin je predstavljena pri-
¢a, jedna po jedna (tehnikom ,,storytelling® — pri¢anje prica).

1.

U potrazi za Nemom (Finding Nemo). Jednog dana, u dalekom
okeanu, dve zaljubljene ribe su ¢ekale da se iz poloZenih jaja rode
njihova deca — male ribe. Medutim, opasan predator napada maj-
ku (Koral) 1 pojede sva jaja, sem jednog. Marlin, otac, ostaje sa
tim jednim jajetom iz koga se rada mala klovn riba — Nemo. Ne-
mo ima jedno peraje nedovoljno razvijeno, §to mu otezava pliva-
nje. Marlin je zbog toga, ali 1 zbog prethodnog Zivotnog iskustva,
nervozna i previSe zasStitnicka riba 1 ¢ini sve da zaStiti svoga sina.
Kad Nemo treba da krene u §kolu, Marlin je uplasen. Nemu to sve
smeta 1 u zelji da pokaze svom ocu da bespotrebno brine, upada
u nevolju. Ronioci ga hvataju 1 odvode sa sobom, te Nemo dobija
novi dom — u akvarijumu u jednoj zubarskoj ordinaciji u Sidneju.
Marlin krece u potragu za sinom 1 uz put srece plavu ribu Doru,
koja ima problem sa kratkoro¢nom memorijom (demencijom, ¢ak
1 autizmom). U prici, ova dva karaktera, prikazana sa odredenom
vrstom invaliditeta, su veoma pozitivna 1 prihvac¢ena, ¢ak izaziva-
ju ponos 1 divljenje okoline.

Dambo (Dumbo). U jednom dalekom cirkusu, slonica je dobila
,,ha poklon“ bebu od rode. Bilo je to malo simpati¢no slonce, sa
ogromnim usima, koje su odmah izazvale podsmeh 1 zadirkivanje
ostalih slonova 1 posetilaca cirkusa, ali 1 osudu zbog ¢injenice da
je drugacije. Zbog ,.komic¢no velikih* usiju slonce je dobilo okru-
tan nadimak — Dambo (Dzambo, engl. Jumbo — veliko, preveli-
ko). Dambu se smeju, nazivaju ga pogrdnim imenima, stide ga se
1 1zvrgavaju ruglu. Jednoga dana, tokom predstave u cirkusu deca
pocinju nemilosrdno da ga zadirkuju, $to kod njegove majke iza-
ziva bes. Nastaje niz neprijatnih scena i Dambovu majku slonicu,
koja ga jedina prihvata upravo takvog kakav jeste (osecaj pono-
sa), zatvaraju i odvajaju od mladunceta. Dambo ima drugara, mi-
Sa Timotija, 1 zajednicki prolaze kroz razne avanture. Dambo na-
stupa kao klovn, a zatim, upravo zahvaljujuéi svojim velikim usi-
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ma — pocinje da leti 1 zapanjuje sve u cirkusu (izaziva osecaj po-
nosa, divljenja, postovanja).

3. Ruzno pace (Ugly Duckling). Prica Hansa Kristijana Andersena
o nevoljama 1 patnjama malog labuda koji se greSkom izlegao u
jednoj gustoj Sumi, u pacijem gnezdu. Nakon §to su se svi paci-
¢iizlegli, iz poslednjeg jajeta se pojavilo sivo mladunce, drugaci-
je 1znatno vece od ostalih. Odmah po rodenju, obelezen je kao ru-
7an, drugadiji i bezvredniji i tu po&inju svi njegovi problemi. Cak
ga ni majka 1 ostala mladuncad ne prihvataju. ,,Pace* biva oma-
lovazavano na razne nacine i zlostavljano, te napusta svoju prvo-
bitnu porodicu. Vremenom, kako je raslo, ,,pace* je shvatilo da je
ono ustvari prelepi labud 1 steklo je samopouzdanje i1 veru u sebe.

Predlog za set pitanja i vodenje diskusije:
I Osecanja

Produbljivanje razgovora i prepoznavanje osecanja (tuge, usamljeno-
sti, stida, ponosa) uz pomo¢ ponudenih kartica (iz seta ,,Kartice prijatelj-
stva*), kod likova iz tri navedene price, s tim §to se svaka prica radi zaseb-
no. Predlog za pocetnu diskusiju: Zbog cega je Dambo bio tuzan/povre-
den/usamljen? Kako se osecala njegova majka slonica? Sta biste im save-
tovali da ucine da se osecaju bolje? Kako se ose¢ao Marlin kad je Nemo
trebao da krene u Skolu, a potom 1 kad su ronioci uhvatili Nema? O ¢emu
je mogao da razmis$lja Marlin u tom trenutku? Kako se osecalo ruzno pa-
¢e? Kako je mama-patka reagovala na tugu ruznog paceta? Opisati osecaj
stida 1 ponosa kod likova iz price. Opisati situacije kada ste se nasli u istoj
ili sli¢noj situaciji.

Odabrati neke od ponudenih kartica iz seta ,,Kartice prijateljstva®.

1. Osecanje ,, Tuzan/tuzna sam “: §ta nas €ini tuznim, sa kim moze-
mo popricati kada smo tuzni, Sta moZzemo uciniti da se ose¢amo
bolje (sre¢nije, radosnije), kada je neko tuzan kako mu mozemo
pomoci da se oseca bolje...?

2. Osecanje ,,Povreden/a sam*: zbog Cega se tako osecamo, da li
nas je neko povredio 1 na koji nacin, §ta treba da uradimo kada vi-
dimo da je neko povreden...?
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3. Osecanje ,, Usamljen/a sam *“: §ta ose¢amo kada smo usamljeni, sa
kim bismo voleli da provedemo vreme kad smo sami, Sta bismo
mogli da radimo u tim trenucima samoce, kako mozemo pomoci
nekome ko se ose¢a usamljeno...?

IT Losi potezi (lose ponasanje)

Produbljivanje razgovora uz pomo¢ ponudenih kartica (iz seta ,,Kar-
tice prijateljstva®), kod likova iz tri navedene price: Zbog Cega deca 1
ostali slonovi vredaju 1 ismejavaju Damba? Zbog cega pacija porodica i
ostali stanovnici Sume/bare ismevaju ruzno pace? Da li postoje likovi ko-
ji bi mogli da zaustave takvo ponasanje, ali su previSe pasivni, nezainte-
resovani 1 neukljuc¢eni? Opisati situacije kada ste se nasli u istoj ili slic-
noj situaciji.

Odabrati neke od ponudenih kartica iz seta ,,Kartice prijateljstva®.

1. ,, Pretnja, vredanje, nasilje‘ — zasto ljudi koriste nasilje, na koji
nacin se moze vrsiti nasilje, koje su posledice takvog ponasanja,
kako se oseca onaj koji trpi pretnje, vredanje i nasilje...?

2. Okrivljavanje drugog — Sta dobijamo time $to krivicu prebacuje-
mo na drugoga, kada je neko okrivljen za loSe delo kako se tad ta
osoba ponasa, Sta se deSava kada okrivljujemo drugoga za nesto
Sto nije ucinio/la 1 pri¢amo laZzi, kako se oseCamo kada neko pri-
¢a 0 nama na taj naCin (da nas krivi za nesto §to nismo uradili ili
kad nam pripisuju ponaSanje ili dela koja nisu ispravna i ta¢na)...?

3. Pasivnost i ignorisanje — $ta se deSava kada se ne suo¢imo sa pro-
blemom, mozemo li preuzeti neki korak/akciju iako su svi drugi
protiv nas, moze li problem sam da se resi, ako je previse tesko da
li treba odustati...?

Il Dobri potezi (dobro ponasanje)

Produbljivanje razgovora uz pomo¢ ponudenih kartica (iz seta ,,Kar-
tice prijateljstva®), kod likova iz tri navedene price, s tim Sto se svaka pri-
¢a radi zasebno. Predlog za pocetnu diskusiju: ZaSto Dambo i ruzno pace
nisu verovali u sebe? Sta je uticalo na to? Koliko je Dambu, Nemu i ruz-

nom pacetu bilo tesko Sto su drugaciji 1 neprihvaceni? Kad su shvatili svo-
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ju vrednost? Sta se onda desilo? Opisati situacije kada ste se nasli u istoj
ili sli¢noj situaciji.
Odabrati neke od ponudenih kartica iz seta ,,Kartice prijateljstva®.

1. Preduzmi nesto, budi asertivan! — zasto treba da verujemo u sebe,
kako da neSto saopstimo ili kazemo na takav nacin a da ne povre-
dimo druge, da li ¢emo pre prihvatiti misljenje drugih nego sop-
stveno...?

2. Upoznajte sebe — $ta mi je najvaznije, zbog ¢ega je bitno da ka-
zemo S$ta mislimo 1 $ta nam smeta, kako da pomognem sam sebi i
postanem bolja osoba...?

3. Biti u tudim cipelama/ Razumeti druge — jeste li nekad razmisljali
kako se ta druga osoba oseca, da li ste pokusali da je razumete, ka-
ko biste se vi osecali da ste u takvoj situaciji, Sta se deSava ako in-
sistirate da drugi reaguju na nacin koji vama najvise odgovara...?

IV Razresenje

Produbljivanje razgovora uz pomo¢ ponudenih kartica (iz seta ,,Kar-
tice prijateljstva®), kod likova iz tri navedene price, s tim Sto se svaka pri-
¢a radi zasebno. Predlog za diskusiju: Ko je sve trebao da se izvini i kome
(Dambo, majka slonica, Nemo, Marlin, Dori, ruzno pace, majka patka, pa-
¢ija porodica...)? Na koji na¢in mozemo da prihvatimo razlicitost? Kako
su to uradili Dambo, ruzno pace, Nemo, Dori...? Zbog Cega je bitno saslu-
Sati druge, sagledati sve aspekte odredenog ponasanja 1 posledica do ko-
jih je doslo? Zbog Cega je oprostaj bitan...? Kako 1 na koji nacin oprostiti
drugome 1 nastaviti dalje? Opisati situacije kada ste se nasli u istoj ili sli¢-
noj situaciji.

Odabrati neke od ponudenih kartica iz seta ,,Kartice prijateljstva®.

1. Zao mi je, oprosti mi — zelite li da izgubite prijatelje samo zato §to
im ne mozete oprostiti ili izgovoriti ,,izvini/zao mi je*, da li ste
spremni da kazete da vam je zao kad uradite nesto $to nije isprav-
no, Sta treba da uradite kada napravite neku gresku, razmislite: po-
stoji li neko ko nikad ne gresi, da li je za ovo potrebna hrabrost,
koliko je bitno da ljudi oproste jedni drugima...?
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2. Slazemo se da se ne slazemo (u stavovima) — svi se razlikujemo, a
po ¢emu sve to mozemo biti drugaciji jedni od drugih, da li je biti
razli¢it dobro, da li ste spremni da prihvatite misljenje drugih iako
se razlikuje od vaseg misljenja/stavova...?

3. Nase prijateljstvo mi je bitno/vazno — koliko vam znace vasi prija-
telji, kako da odrzimo prijateljstvo, Sta mozemo sve uraditi da za-

drzimo prave prijatelje...?

Umesto zakljucka

U radu je prikazano kako se u nekim porodicama na osobu/¢lana sa
invaliditetom gleda sa stidom, sazaljenjem 1 neprihvatanjem, a negde sa
ponosom, ohrabrenjem 1 poStovanjem. Razumljivo je da roditelje pogada
invaliditet deteta, ali je za dete i1 sredinu vazan 1 neophodan dijalog, upo-
znavanje, otvorenost, prihvatanje, podsticaj, ponos na ono §to su. Svako
zatvaranje, problemi u komunikaciji 1 povlacenje dovodi do stvaranja pre-
drasuda u okruZenju, ali pre svega nepovoljno uti¢e na samu osobu sa in-
validitetom. Problem 1 izazove treba uciniti vidljivim 1 pri¢ati o njima, jer
¢e se na taj nacin pobuditi svest ljudi 1 podsta¢i na reSavanje odredenog
problema. Opisani primeri procesa koriS¢enja obrazovne inovativne alat-
ke ,,Friendship Cards* je svakako zanimljiva 1 korisna ideja kako moze-
mo uticati na razvoj pojedinca i stvaranje kvalitetnih individua, a samim
tim 1 stvaranje humanijeg 1 boljeg okruzenja 1 sveta. Na ponos, ne na stid.
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PRIDE, SHAME AND DISABILITY

Summary

During the history, disability has been seen as a disease, and people who have had
some kind of disability, handicap or impairment have been exposed to public ridicule and
scorn. All this was accompanied by withdrawal, isolation, stigma, feelings of helpless-
ness, dissatisfaction, shame. Later, disability acquired the character of charity, not on-
ly individual but also organized. Thanks to numerous studies and research, we can ana-
lyze social distance and attitudes towards people with disabilities. There are prejudices,
shame in the family and not very positive attitudes of the public, which arose mainly due
to insufficient information, insufficient contact with a person with either physical or men-
tal disability, or due to historical and social events that influenced the creation of a cer-
tain attitude. The paper presents data from various programs that the author has real-
ized or participated in, dedicated to the lifestyle and challenges that people with disabil-
ities and their families face. In the second part of the paper, author presented examples
of working with children using the innovative tool “Friendship Cards”. The feelings of
shame and pride are presented through analyses of animated films (Finding Nemo and
Dumbo) and children's story (Ugly Duckling), which directly or indirectly deal with the
topic of disability, with reference to the permeation of shame and pride.

Key words: disability, shame, pride, prejudice, discrimination, Friendship Cards
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MARIJA KACAVENDIC!

RELIGION AND PRIDE IN DISNEY’S
“THE HUNCHBACK OF NOTRE DAME”

Summary

Although Disney's target audience is mostly children, the Victor Hugo adaptation
portrays and deals with serious themes for audiences who have outgrown the prince and
princess love stories. Throughout the movie, and especially the song “Hellfire”, written
by Alan Menken and Stephen Schwarts, we are shown how religious characters behave
when tempted, trying to find the guilty in everyone else but themselves. This paper will
aim to analyze the origin of Frollos hatred and its relationship with religion, as well as
compare Frollo’s emotions towards Esmeralda to those of Quasimodo.

Key words: Disney, hunchback, religion, frollo, hellfire

Victor Hugo’s The Hunchback of Notre Dame is hardly a novel one
could associate with Disney’s animated features. The French gothic, large-
ly considered a key piece of French literature dealing with lust, sin, and ap-
pearances, among many others, finds itself translated to an unlikely medi-
um in 1996, with its major themes mostly preserved in the children’s ani-
mated film. This paper will try to examine how religion with its perceived
influences and associations shapes one of the movie’s major characters,
Frollo, and his inability to change his own image of the self when con-
fronted by temptation.

Set in 1482 in Paris, the movie tells a story of Quasimodo, a deformed
man orphaned by Frollo himself after he kills his mother near the begin-
ning of the movie. Throughout the movie, judge Claude Frollo shows ex-
treme prejudice towards all the Romani people in the city of Paris, try-
ing to “cleanse” it of evil by wiping them all out; this is actually crucial
to understanding Frollo’s character. The seven deadly sins were a popular
theme in medieval art, e.g. morality plays, and as the story is set in the 15
century, lust and pride play a big role in the development of the story and

1 University of Novi Sad, Faculty for Philosophy, Novi Sad, Serbia, kacavendic@
gmail.com
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its characters; Hugo even makes references to morality plays in the novel
(Hugo 1875:18). It must be noted that Hugo’s Frollo is much more com-
plex, and is portrayed as an antagonist who shows kindness and compas-
sion, passion for knowledge and dedication to his work. Disney’s Frollo,
on the other hand, is a true antagonist with no redeeming qualities; what
fascinates about the movie’s antagonist is not the dubious nature of his po-
sition between sin and virtue, but rather the characterization of a very se-
rious, adult villain.

To understand Frollo’s battle with himself, one has to first grasp a
crude picture of him. As previously mentioned, Frollo bears a deep hatred
for the Romani people, explaining:

“Frollo: The Gypsies live outside the normal order. Their heathen
ways inflame the people’s lowest instincts. And they must be stopped.

Phoebus: [ was summoned from the wars to capture fortune-tellers
and palm readers?

Frollo: Ah, the real war, Captain, is what you see before you. For
twenty years | have been “taking care” of the Gypsies...[squashes ants
on the sill] ... one by one. And yet, for all my success, they have thrived.
[lifts block to expose a swarm of bugs] I believe they have a safe haven
within the walls of this very city. A nest, if you will. They call it the Court
of Miracles.

Phoebus: What are we going to do about it, sir?

[Frollo smashes the block over the bugs]” (The Hunchback of Notre
Dame, 1996).

As previously mentioned, morality plays a significant role in Frol-
lo’s life. He believes himself to be extremely virtuous, a man of God, fol-
lowing the path of righteousness. His hatred for Gypsies, on the surface,
seems to come from the belief that the Romani do not conform to the re-
ligious rules of the society he belongs to, and is quite proud of — at least
on the surface. Interestingly, it must be observed that he grants himself
the responsibility to solve the Romani problem in the city, so that the peo-
ple of Paris would be safe from their influences and wild nature; in oth-
er words, Frollo believes he is doing God’s work. As the opening song ex-
plains, “Judge Claude Frollo longed/ To purge the world/ Of vice and sin/
And he saw corruption/ Ev’rywhere/ Except within“, solidifying Frollo’s
belief that he is better than everyone else (The Hunchback of Notre Dame,
1996). After he kills Quasimodo’s mother, he does not spare young Quasi-
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modo out of kindness, but rather believing that the child may be of use to
him some day, as the “Lord works in mysterious ways” (The Hunchback
of Notre Dame, 1996). Frollo’s belief system, therefore, makes him more
equal to God than any other character from the story.

As Kuburi¢ explains, from a sociological standpoint, religion is a ““so-
cial phenomenon which is revealed outside an individual”, while religiosi-
ty 1s, since religion shapes the individual by imprinting beliefs and behav-
1ors, “a subjective system of attitudes” (Kuburi¢ 2014: 57). Frollo’s rather
skewed set of beliefs where he is above all others and the only truly virtu-
ous man, who never does any wrong is what drives the character through-
out the movie. More importantly, he never takes responsibility for his ac-
tions: when he mentions that the Lord works in mysterious ways, he ab-
solves himself of any wrongdoing. The pride he carries for himself and his
religion is, therefore, quite apparent, and rather disturbing: his religiosity
emphasizes the love of order, not love. Love, incidentally, is what he sees
in the wild Romani people, which is why he hates them — it is the emotion
the forbids himself to feel, as if order is the only way to live and function
in the society. And that belief system is severely threatened by Esmeralda.

Esmeralda is a young Romani woman, generous, kind and loving
in nature. She asks for nothing, and explains that “I knows so many less
lucky than I/ Please help my people, the poor and downtrod / I thought we
all were the children of God / God help the outcasts, children of God” (The
Hunchback of Notre Dame, 1996). The Christian teachings are, therefore,
reflected through her rather than the pious Frollo, which is why she is his
enemy, in a way. Her existence threatens Frollo’s belief system twofold:
the first being her very nature, kindness and love, the “wild” spirit lacking
order, and the second is born from Frollo’s desire for her. Smith explains:

“Another genre of femme fatales are women who are seen sexually but
not villains. Two characters that fall into this category are Esmerelda from
The Hunchback of Notre Dame and Megara from Hercules. These women
are not heroines as they are portrayed more sexually and observed by some
of the male characters as a ‘pain in the patella’ due to their strong bold in-
dependence. Esmerelda of Hunchback of Notre Dame is of gypsy descent
and seen by some as vermin, although she is honest and respectful. Howev-
er, she appears to be acknowledged at the end as she is dressed in white to
portray innocence and acceptance. Her dancing and dress however suggest
fallen woman traits which are demonstrated in ‘Topsy Turvy’. [...] Howev-
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er, both characters are controlled by men for their actions, and in turn sac-
rifice themselves to become part of society. By both sacrificing themselves
to become pure again, this suggests to an audience not to step out of their
comfort zone unless you want to be punished. Visually, both characters are
drawn more sexually than the heroines, with their skin being slightly darker
than the average heroine [...]. Within the two examples [...], the hips and
busts are more defined. The women appear to be strong and independent in
terms of appearance, however they are continuously controlled by a man,
Esmerelda by Frollo and Megara by Hades” (Smith 2016: 77).

The wild nature of Esmeralda, as Smith mentions, cannot exist in the
society: the bold sexuality she represents is, after all, too much for the
seemingly repressed society of the 15" century France. However, if Es-
meralda is observed through what she represents to Frollo, his obsession
becomes clearer: she is the nature he is denying himself. Furthermore,
Smith’s observations on the visual emphasis of Esmeralda’s sexuality and
non-conformity are, again, an interesting contrast to the religiousness of
Frollo and, hence, the citizens of Paris, as he made himself their leader in
a way. The repressed Frollo is portrayed as not having a healthy coping
mechanism for his desires, creating a very medieval portrayal of lust as
one of the deadly sins. It is only further contrasted by Quasimodo and his
feelings for Esmeralda, as seen in the song “Heaven’s Light” which Qua-
simodo sings about her; it is followed by “Hellfire”, sung by Frollo, and
it further emphasizes the difference between religiosity and emotions be-
tween the two men.

Quasimodo, a disfigured man who is never really a part of society,
who grows up isolated in the church, dreaming of love. He explains that,
upon seeing two people walking in the night, in love, he perceived a glow
around them which he equates to Heaven’s light; and “I knew I’d nev-
er know/ That warm and loving glow / Though I might wish with all my
might” (The Hunchback of Notre Dame, 1996).Esmeralda’s kindness,
however, who is an angel in his eyes, gives him hope, as he explains: “And
as | ring the bells tonight / My cold dark tower seems so bright / I swear
it must be Heaven’s Light” (The Hunchback of Notre Dame, 1996). Qua-
simodo, therefore, does not see the temptress, the wild femme fatale that
Frollo sees, but a loving angel who brings him joy. Without prejudice and
preconceived notions of what the rest of the society sees — since he grew
up in isolation — his observations are not colored by repression and sin; this
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is why we can, in a way, equate Frollo to the rest of the society, as the only
outcasts in the movie speak of joy and love, and of Heaven’s light. Griffin
explains that the film examines “which behavior is more Christian: pun-
ishingthose who fall outside the accepted norms, or welcoming andcele-
brating the diversity of humankind (Griffin 2000: 217).The movie, there-
fore, paints a picture in which the socially accepted religion and the soci-
ety influence that same society in such a way to create the very sin they
are attempting to prevent; Esmeralda and Quasimodo show only virtue,
while Frollo can merely claim to possess it. The skewed religiosity of Frol-
lo, furthermore, directly influences the city of Paris, as he is in a position
of power, and able to decide people’s fates, i.e. the persecution of the Ro-
mani in the city.

Frollo’s “Hellfire”, finally, finishes the picture of his character. As
previously mentioned, it follows “Heaven’s Light,” and it is, in fact, part
of the song, meant to be compared to the other part. It opens with a prayer
in Latin, the Confiteor, which in Catholicism can be said during Mass. It is
meant to be a confession, where one is absolved of their sins through said
confession and repentance.Frollo begins singing calmly and praying, call-
ing himself a “righteous man,” who is “justly proud” of his own virtue,
one who is “so much purer than / The common, vulgar, weak, licentious
crowd” (The Hunchback of Notre Dame, 1996). Again, he confirms what
the audience has concluded so far, emphasizing his own pride; interest-
ingly, he does not see his pride as a sin, since it is justified. Then the tone
changes, and he begins singing more desperately:

“Then tell me, Maria

Why I see her dancing there

Why her smoldering eyes still scorch my soul

I feel her, I see her

The sun caught in her raven hair

Is blazing in me out of all control

Like fire

Hellfire

This fire in my skin

This burning

Desire

Is turning me to sin”

(The Hunchback of Notre Dame, 1996).
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Finally, it becomes apparent that he is fighting with himself. On one
hand, Frollo is a devout Catholic, praying for help to deal with his inner
demons, as he alone cannot cope. The religious teachings provide a mor-
al compass for him, and the prayer represents his conscience, the part of
him which is still kind and holds some remnants of humanity. It becomes
apparent that it is not merely religion that made him susceptible to lust,
as religion is shown to be his gentle, forgiving side. This point is further
emphasized in the visual representation of the song in the movie: red col-
ors representing lust and sin, and blue tones his conscience and religion;
Frollo is between the two, praying for understanding and help while being
drawn to Esmeralda and sin. Frollo continues:

“It’s not my fault

I’m not to blame

It is the gypsy girl

The witch who sent this flame

It’s not my fault

If in God’s plan

He made the devil so much

Stronger than a man

Protect me, Maria

Don’t let this siren cast her spell

Don’t let her fire sear my flesh and bone

Destroy Esmeralda

And let her taste the fires of hell

Or else let her be mine and mine alone”

(The Hunchback of Notre Dame, 1996).

The audience can witness yet again Frollo’s unwillingness to take re-
sponsibility for his actions — or, in this case, feelings — and decides that Es-
meralda is a witch, therefore she is to blame. This is why the visual repre-
sentation of Esmeralda that Smith explains is so important — she is meant
to be perceived as a temptress, as appearances are crucial to the movie: the
disfigured Quasimodo who looks like a monster is gentle, Esmeralda who
looks seductive is kind and virtuous, and the pious Frollo is the actual an-
tagonist, destroying lives. The song, in addition, keeps portraying his inner
struggle by interjecting “Mea culpa” — my fault in Latin — between Frol-
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lo’s lines, however these lines sound more frantic now that Frollo is blam-
ing even God for his lust. His image of the self is severely jeopardized by
these emotions and by the fact that he is maybe not, in fact, perfect and
better than everyone else. He has grown so accustomed and attached to
that idea of a virtuous Frollo that he is unable to cope with doubts — may-
be he is as human as everyone else. This is why his singing turns to anger,
why he wishes to destroy Esmeralda, and why he needs Maria to protect
him — protect the virtuous, pious Frollo, not necessarily the human Frollo
who makes mistakes. In the end, the lust seems to win, and he turns to sin
entirely, where Esmeralda will be his mistress or die. Contrasted to Qua-
simodo’s quiet love and hope, Frollo’s intentions seem to be conquest or
destruction; he gives in to his dark desires without acknowledging whose
fault it is in the end, as sin has taken over his soul, and he is praying to God
to have mercy on him. His inability to cope will bring only death and de-
struction, as he will “burn all of Paris” to find Esmeralda who will be his
or “she will burn” (The Hunchback of Notre Dame, 1996). Griffith argues:
“Frollo’s inculcation of certain fervent religious attitudesabout sexu-
ality has led him to consider his own desires as horrid.His shame so over-
whelms him that, rather than accepting his emotions, he denies culpabili-
ty and blames others. [...] Frollo’s grim determinationto punish Esmerel-
da stems from his attempt to deny that evenhe himself has “urges” that fall
outside the rigidparameters of socialacceptance” (Griftin 2000:218).
Rather than focusing on Christian values of kindness and love, Frol-
lo focuses on rigid, orderly life without temptation and sin, leading him
astray to, in the end, feel shame for his inability to live up to his own stan-
dards and ideas about virtue. This extreme is not necessarily dictated by
Christianity, but rather by society’s interpretation of said religion; as pre-
viously mentioned, Esmeralda does have to conform to certain societal
norms and ideas of virtue and purity in order to be accepted. Nevertheless,
it is what is considered to be religion, and the subsequent emotions asso-
ciated to it are the norm. Shame and pride, therefore, are the driving forc-
es of Frollo’s life: pride of his virtue and shame of his emotions. In oth-
er words, he feels proud of the societal order, and shame for his humani-
ty. Additionally, the misogynistic idea that it is a woman’s fault if a man
feels desire for her is quite prominent through Frollo. Firstly, the accusa-
tions that she is a witch, and, therefore, intentionally seduces him, or a si-
ren who casts spells, while releasing him of responsibility, portray the me-
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dieval notion seen in the novel as well that it is, indeed, a woman’s fault
if a man feels uncontrollable desire. Secondly, the only alternative Frollo
grants Esmeralda for his own sexual satisfaction is death — again placing
himself above her and, as Smith mentions, controlling her. While not as
prominent in the movie as it is in the novel, the theme is present, and Es-
meralda is portrayed, as explained, to support this misogyny in a sense; she
1s not perceived as virtuous at first, she only becomes so when the tempt-
ed, i.e. Frollo, is removed.

The ending of the movie differs from Hugo’s novel; the Disney ver-
sion sees Esmeralda alive, while Frollo falls to his death. While not as
bleak as the source material, it still does not see the elimination of prej-
udice: Esmeralda does conform, perhaps not to tempt any other man in
the story. The rather simplified portrayal of Frollo does not live to see his
views changed, nor does his sense of self become more flexible — it stays
as rigid as his ideal version of society. [ronically, he says “And he shall
smite the wicked, and plunge them into the fiery pit!” just before he dies,
somewhat showing the audience the wrongness of his choices, in the style
of morality plays. Quasimodo finally becomes a part of the society, and he
is not seen as the “Devil in disguise” anymore. Ultimately, Heaven was
victorious over Hell, and kindness was victorious over pride and shame.
While certainly not as rich and complex as Hugo’s work of art, Disney’s
The Hunchback of Notre Dame proves to be more than a simple children’s
fairytale, dealing with very human, mature issues. Esmeralda aptly men-
tions that Jesus was an outcast, too, and the ending thus emphasizes the no-
tion that healthy religiosity belonged to the outcasts in the movie.
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Rezime

lako su Diznijeva ciljana publika deca, adaptacija Viktora Igoa predstavija i bavi se
ozbiljnijim temama, za publiku koja je prerasla ljubavne price o princevima i princezama.
Kroz film, a narocito kroz pesmu ,, Vatra pakla*, koju su napisali Alan Menken i Stiven
Svare, pokazano nam je kako se religiozni likovi ponasaju kad su suoéeni sa iskusenjima,
pokusavajucei da pronadu krivce svuda osim u sebi. Ovaj rad ima za cilj analizu porekla
Frolove mrznje i njene veze sa religijom, kao i da uporedi Frolove emocije prema
Esmeraldi sa Kvazimodovim.
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